
Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۲٦۳ 

 
 

          

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 معلومات البحث 
 تاریخ الاستلام :  

 خ قبول النشر :  تاری

 ٢٠٢٢/ ٢٩/٣:  متوفر على الانترنت

 الآخر صورة  :الكلمات المفتاحیة 

  ابن حزم الأندلسي،  المقدس والمدنس

 ، 

 

   المراسلة :

 د صادق جعفر 

 sadiqjaafr@utq.edu.iq 

 

 

 

 

Abstract 
The phenomenon of the other is a phenomenon rooted in human 
existence, and the human relationship with the other is a relationship 
with the existence in which he lives, and the other can only be imagined 
by achieving the identity of the self, as the other advances by being an 
object of self-knowledge, and the other has been determined by analogy 
to a central point that is the self, and after it has been produced The self 
is its Islamic identity, because every image of the other is a product of 
self-awareness, no matter how small it is in the ego versus the other . 

The sacred Other in the sample of the study constituted a dimension of 
the self characterized by glorification and veneration, and an ultimate in 
idealism and lofty, and these images are based on certainty and a firm 
belief, in a language charged with faith that pulsates with intellectual and 
cognitive connotations. The self produced its identity through the image 
of the sacred other, recording for the recipient a summary of the self's 
orientations with the depth of faith, awareness and experience. The last 
profane name crystallized from which the self took an opposite and 
hostile position; Religion, nationalism, values and morals have been 
installed as a separating line in defining the names of the profane, 
whether that defiled other is singular or whether it is described as 
behavior such as sins with their multiple names and diversity of forms. 

Keyword : The image of the sacred and profane Other, Ibn Hazm al-Andalusi 
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 خلاصة: 

تعُدّ ظاھرة الآخر ھي ظاھرة متجذرة مع الوجود الإنساني, وعلاقة الإنسان بالآخر ھي علاقة مع الوجود الذي یعیشھ,  
ولا یمكن تصور الآخر إلا بتحقیق ھویة الذات, إذ یتقدم الآخر بكونھ موضوعاً لمعرفة الذات, وقد تحَدَّد الآخر بالقیاس  

جت الذات ھویتھا الإسلامیة, لأنَّ كل صورة من صور الآخر ھي نتاج  إلى نقطة مركزیة ھي الذات, وبعد أن أنت 
 للوعي الذاتي مھما كان صغیراً بالانا مقابل الآخر.  

شكَّل الآخر المقدس في عینّة الدراسة بعداً للذات انماز بالتعظیم والإجلال, وغایة في المثالیة والرفعة, وتستند تلك 
 مشحونة بالإیمان تنبض بالدلالات الفكریة والمعرفیة, فشھدت النصوص  الصور على یقین وعقیدة راسخة, بلغةٍ 

انكشاف علاقة القوة بین الأنا و(الذات الإلھیة) والإقرار والطاعة والشكر والحمد, فأنتجت الذات ھویتھا عبر صورة  
مُسمّى آخر مدنس   الآخر المقدس تسجل للمتلقي خلاصة توجھات الذات بعمق الإیمان والوعي والخبرة. كما وتبلور 

اتخذت الذات منھ موقفاً مخالفاً ومعادیا؛ً إذ تم تنصیب الدین والقومیة والقیم والأخلاق حدّاً فاصلاً في تحدید مسمیات  
 المدنس, سواء كان ذلك الآخر المدنس ذوات أم یكون بوصفھ سلوكاً مثل الذنوب بتعدد مسمیاتھا وتنوع أشكالھا. 

 

 مفھـوم الآخر 

 . (الآخر) لغة: ۱     

عرف الآخر ابن منظور: " آخَر بالفتح أحد الشیئین وھو إسم على افعل, والانثى أخُرى, إلا أن فیھ معنى لصفةٍ؛ لأن  
 ). ۱أفعل من كذا لا یكون إلا صفة. والآخر بمعنى غیر, كقولك رجل آخر, وثوب آخر "(

 ). ۲رى, والآخرُ: الغائب, وأما آخرُ فجماعة أخُرى "( وعرفھ الخلیل بن أحمد الفراھیدي: " ھذا آخرُ, وھذه أخُ 

وفي كشاف اصطلاحات الفنون جاء تعریفھ: " الآخَر بالمد وفتح الخاء المعجمیة اسم خاص للمغایر بالشخص, وبعبارة  
 ). ۳أخرى اسم للمغایر بالعدد, وقد یطُلق على المُغایر في الماھیة "(

 ).   ٤غیر الغیریة, فربما تكون ذات الإنسان ھي آخر عندما تنشطر على نفسھا(وھناك من قال: أن المغایرة تحمل دلالة  

وتتعدد الصیغ في لفظة (الآخر) ولھا تحولات صیغیة عدّة " الآخر جمعھ آخرون, وتصغیره أوُ یؤخر ومؤنثھ أخُرى,  
 ).    ٥وجمعھا أخَُر, ومثناه آخرون "( 

 .  (الآخر) اصطلاحاً :  ۲

كنھ وظف توظیفا مختلفاً من قبل الدارسین, فبعد أن كان الآخر الغریب أو المختلف أصبح  إن مصطلح الآخر قدیم ول
 ).  ٦كل شيء حولنا إذ یمكن القول " الآخر في أبسط صورة ھو مثیل أو نقیض (الذات) أو (الأنا) "( 
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ذلك "فإن ظاھرة  فلا یشترط في الآخر أن یكون (الغیر), ومن المستحیل أن نتكلم حول الآخر بمعزل عن الذات وب
الآخریة ھي ظاھرة متجذرة في الوجود الإنساني, بل في الوجود كلھ ھذا الوجود الذي خلقھ الله تعالى قائم على  

الاختلاف والمغایرة. والعلاقة مع الآخر بمعناھا العام ھي علاقة مع الوجود الذي یعیش الإنسان جزءاً منھ, شاء ذلك  
). وعلى ذلك فإن الآخر "ھو  ۷لتي تحدد ھویة الإنسان وموقفھ من الكون ودوره فیھ"( أم أبى, وطبیعة ھذه العلاقة ھي ا

مفھوم نسبي ومتحرك, ذلك إنَّ الآخر لا یتحدد إلا بالقیاس إلى نقطة مركزیة ھي الذات, وھذه النقطة المركزیة لیست  
قد تكون داخلیة كالنساء بالقیاس إلى  ثابتة بصورة مطلقة فقد یتحدد الآخر بالقیاس إليَّ كفرد, أو إلى جماعة معینة 
 ).    ۸الرجال, والفقراء بالقیاس إلى الأغنیاء, أو خارجیة بالقیاس إلى مجتمع أعم "(

 ـ اشكالیة دراسة صورة الآخر:     ۳   

ا  ھناك إشكالیة كثیراً ما نجدھا في دراسة صورة الآخر, فقد تبدو الصورة نوع من سوء التفاھم بین الثقافات, إذ یراھ
البعض أنھا: " تشكل مصدرا أساسیاً من مصادر سوء الفھم السلبي, ذلك النوع النابع عن الصورة العدائیة التي یقدمھا  

). فتكون الصورة خاضعة لنوع معقد من اھتمامات الذات الفكریة  ۹أدب قومي ما عن شعب آخر أو شعوب أخرى..."(
لآخر نفیاً لھ, إذ تدرس الصورة وفقاً لأفكار مسبقة , وتصبح تعبیراً  المختلطة بالمشاعر, فكثیراً ما یكون التعبیر عن ا

عن الذات والآخر, بعد أن وضعناه في قوالب جاھزة زرعتھا التربیة والثقافة السائدة فنخضعھا إلى أوھام تورث رؤیة  
 .           ) ۱۰عصبیة بعد أن قمنا بنفي الصورة الحقیقیة, من دون أن یكون لھا مصداقیة على أرض الواقع( 

لھذا یرى بعض الدارسین أنَّ الدراسات الصوریة لابد لھا أن تسُعف " على إبراز طبیعة العلاقة الایدلوجیة التي تجمع  
الأنا بالآخر, وتحدد تفاعلھا إیجاباً وسلباً, وبیان ما یستضمره المتخیل الاجتماعي من قیم وتمثلات وتطلعات  

 ). ۱۱واستیھامات "( 

اسة صورة الآخر أنَّھا تعُدّ أحیاناً كتحدید مواقفٍ مع الآخر أضحت كتراكم من القوالب والرواسم  ومن إشكالیات در
والمواقف والأفكار والمشاعر مع مرّ السنین في بنیة ثقافیة معینة, وبانت خلفیة معرفیة أو مرجعیة یحُتكم إلیھا لیس  

 ). ۱۲أیضاً(  لرؤیة الآخر فقط, وإنما ایضاً للتعامل معھ واتخاذ موقف منھ 

 ـ ابن حزم الأندلسي ٤

ه) عالم في اللغة والفقھ والتاریخ، فضلاً عن شاعریتھ, یعد ابن  ٤٥٦ــ   ۳۸٤ابن حزم الأندلسي ھو علي بن أحمد ( 
حزم من كبار رجال المذھب الظاھر, وتعد كتبھ أشھر مؤلفات ھذا المذھب, حتى كأنھ ھو المؤسس الرئیس لھ,  

قال أبو بكر محمد بن طرخان التركي: قال لي أبو محمد عبد الله بن محمد: أخبرني أبو  والناطق الأول باسمھ, وقد 
محمد بن حزم أن سبب تعلمھ الفقھ أنھ شھد جنازة ، فدخل المسجد، فجلس ولم یركع، فقال لھ رجل: قم فصل تحیة  

ى الجنازة، دخلت المسجد، المسجد. وكان قد بلغ ستا وعشرین سنة. قال : فقمت وركعت، فلما رجعنا من الصلاة عل
فبادرت بالركوع، فقیل لي: اجلس، لیس ذا وقت صلاة ـ وكان بعد العصر ـ قال: فانصرفت وقد حزنت وقلت للأستاذ  

الذي رباني: دلني على دار الفقیھ أبي عبد الله بن دحون, قال: فقصدتھ وأعلمتھ بما جرى، فدلني على " موطأ " مالك ،  
 ).      ۱۳قراءتي علیھ وعلى غیره نحوا من ثلاثة أعوام ، وبدأت بالمناظرة(  فبدأت بھ علیھ، وتتابعت 

وتلاطمت أمواج الخلاف قدیما وحدیثا في بعض أموره, وتعددت آراؤھم حتى في القضیة الواحدة, لما كان یحملھ من  
ھ بأنھ (موسوعة علمیة  علوم مختلفة: فقھیة, وأدبیة, وسیاسیة, وغیرھا من العلوم المختلفة حتى یمكن أن یطلق علی

متعددة الاتجاھات). وكثرت نتاجاتھ بمختلف ھذه العلوم,  لكن اغلب ھذه النتاجات فقُدت, أما مذھبھ الدیني: فكان في  
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), فنشأتھ في بیئة متمیزة  ۱٤بدایاتھ على المذھب المالكي, ثم مال إلى الشافعي, وأخیرا استقر على المذھب الظاھري( 
ثیراً في صیاغة رومنسیتھ المفرطة، وكان لھا حصة الأسد في تشكیل شخصیتھ الحساسة  ثریة، ومترفة ساعدت ك 

المیالة للمشاعر الجیاشة, فابن حزم ولد وعاش في قرطبة، حاضرة الأندلس الكبرى في عھد الأمویین، وقد تربى بین  
ملئن قصر أبیھ وأقربائھ،   جنبات قصورھا العامرة الفخمة، وترعرع في حجرات, ومخادع النساء, والجواري اللاتي

ولذلك فقد كان میالا منذ بدایة عمره للحدیث عن الحب والھوى، لذلك یمكن أن یعتبر ھذا أمراً طبیعیاً لا استغراب فیھ  
ولا تعجب, وقد كان لھذه الظروف الأثر الكبیر في الانعكاس على حیاة ابن حزم بشكل عام, وعلى شعره بشكل  

في أسلوبھ واختیاره للألفاظ والعبارات , وفي الانعكاس على الحالة النفسیة والتي   خاص, وقد انعكس ذلك الأثر
صاغھا صورا فنیة وشعریة. كان ابن حزم دقیقا في اختیاره للألفاظ, والتي امتازت بالسھولة والعذوبة, وصیاغتھ  

 ). ۱٥ة( للمعاني, التي تحمل في معظمھا إیحاءات فلسفیة, ودینیة, ودلالات اجتماعیة وتربوی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المبحث الاول 

 صورة الآخر المقدس

المقدس: لغة: " قدس: التقدیس: تنزیھ الله عزوجل. وفي التھذیب: القدس: تنزیھ الله تعالى وھو المتقدس والقدوس  
المقدس, ویقال القدوس فعول من القدس وھو الطھارة, وكان سیبویھ یقول: سَبوح وقَدوس. بفتح أوائلھما ... والتقدیس  
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ال والسین: أصل صحیح، وأظنھ من الكلام الشرعي الإسلامي, وھو  ), و" (قدس) القاف والد ۱٦التطھیر والتَّبرُك "( 
 ). ۱۷یدل على الطھر "( 

إنَّ المقدس في الإسلام متعدد الدلالات فقد یكون حاضراً في الذوات, أو في زمان معین, أو مكانٍ ما, وھذا الحضور  
ُ الَّذِي لاَ إلَِھَ إِلاَّ ھُوَ الْمَلِكُ  لاریبَ فیھ أنَّھ مستقل عن قداسة الخالق الواحد وذلك انطلاقاً من قولھ جلَّ   شأنھ: ﴿ھُوَ �َّ

ا یشُْرِكُونَ ﴾ ِ عَمَّ  ).   ۱۸( الْقدُُّوسُ السَّلاَمُ الْمُؤْمِنُ الْمُھَیْمِنُ الْعزَِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتكََبرُِّ سُبْحَانَ �َّ

كان والذوات, وأنَّ المدنس یحمل نوعاً من  وبشكلٍ عام أنَّ المقدس الإسلامي متراتب وحاضر في الزمان والم
التعارض مع المقدس بوصفھ ـــ اي المدنس ـــ خبیثاً وفیھ درجات تتصاعد رجساً وأعلى تلك الدرجات ھي النجاسة,  

 ).  ۱۹وأعلاھا ھي النجاسة الروحیة التي تطُلق على الأشیاء المحرمة كلیة أو على الكافر( 

الحلال والحرام " داخل الثقافة العربیة الإسلامیة في منطقة الدنیوي كمجال لتحقیق  من ھنا نجد انفسنا مع مقولتيَّ 
المقدس وتجسّده وحركیتھ, ومع مقولة المقدس نجد أنفسنا في ما یشمل حقل القداسة أو الولایة ویوجھھا نحو ما  

دس الإسلامي بوصفھ ما یحیل في  یصونھا داخل الدنیوي ومن ثم لبعدھا عن النجاسة والقذارة, وبذلك تتشكل معالم المق 
), من ذلك  ۲۰نفس الوقت على الطھارة والولایة من جھةٍ وعلى الدنیوي والدنس بمستویاتھ المتعددة من جھةٍ أخرى "( 

قداسة أھل بیت النبوة (علیھم السلام) عندما أذُھب عنھم الرجس وكتبََ اللهُ لھم الطھارة الأبدیة غیر مقیدة في زمان أو  
رَكُمْ تطَْھِیراً﴾(مكان كقول  جْسَ أھَْلَ الْبیَْتِ وَیطَُھِّ ُ لِیذُْھِبَ عَنكُمُ الرِّ  ).  ۲۱ھ تعالى: ﴿إِنَّمَا یرُِیدُ �َّ

إذاً فإنَّ مفھوم القداسة في الإسلام صفة تلازم المضمون المتصل بالخالق الأعلى الطاھر المقدس من كل نقصٍ, فتتمثل  
اتصالھ وامتثالھ للقدوس المطلق, ومن ھذا الاتصال تعددت الدلالات في تسمیة   تلك الصفات في مقدسٍ ما بحسب درجة

 المقدس فكان حاضراً في كتبٍ أو ذوات أو مكانٍ أو زمانٍ. 

 

 أولاً : القرآن الكریم: 

ل على نبیھ الكریم (صلى الله علیھ وآلھ وسلم),  ه  تأتي قدسیة القرآن الكریم من كونھ كلام القدوس الأعلى, المُنزَّ المُنزَّ
كْرَ وَإِنَّا لَھُ لَحَافــظُِـــونَ﴾(  لْناَ الذِّ ). ولقد جسَّد الشعراء في بلاد الأندلس  ۲۲من الخطأ والتحریف, قال تعالى: ﴿إِنَّا نحَْنُ نزََّ

ذوه  المفاھیم القرآنیة بأروع تصویر في خطبھِم ورسائلھم وأشعارِھم, واتخذوه مثالاً ینھلون من آیاتھ وألفاظھ ویحذون ح
), إذ یعُدُّ القرآن الكریم قاعدة التشریع لدى المسلمین على مرّ العصور, وھو الأصل  ۲۳بصیغ الخطاب أو التراسل( 

الذي ترجع الیھ جمیع المعاملات في الإسلام, وتقُاس علیھ قاعدة اللغة العربیة, فھو سنامھا وتاجھا وصولجانھا, فرقانٌ  
 ). ۲٤تحُدَّد الھویة الإیمانیة وقوة الشخصیة فھو خیر داعٍ وخیر دالٍ علیھا( كامل لكل ما ینفع الناس, وعلى أساسھِ  

 ) : ۲٥إذ یقول في قصیدة لھ تبرز فیھا عظمة القران وقدسیتھ( 

ةَ أحَْمـــــــــــــــدٍ       وَمَكَّنَ فِي أقَْصَى البِـــــــــــــــلادِ مُغَارُھَا  لَ بِالقرُْآنِ أمَُّ  وفَضَّ

ــــھُ       بآیـــــــــــاتٍ حَقٍّ لا یخَُلُ مُعَــــــــــــــارُھَاوَشَقَّ لَھُ    بَدْرَ السَّمَاءِ وَخَصَّ

 وَأنَْقَذَناَ مِن كُفْرٍ أرَبابنِـَــــــــــا بِھِ       وَقَدْ كَانَ مِن قطُْبٍ الھَلاكِ مَنــــــــارُھَا 



Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۲٦۸ 

ة وموضوعیة بأن القران الكریم من لدن العزیز الحكیم ھو  ترتسم صورة الآخر المقدس/القرآن الكریم على أسس واعی
تفضیل لأمة الإسلام وتمكین لھا, فآیاتھ شكلت المنقذ من الكفر, فارتسمت الصورة في غایة المثالیة في أعماق ذات 

 الشاعر إذ أعطت زخماً تأثیریاً في قداسة الذكر الحكیم. 

 ) : ۲٦عر ناصحاً باتباع علومھ وسننھ، إذ یقول(وفي موقفٍ آخر من قداسة القرآن الكریم یقف الشا 

نْیا علومٌ أبثُُّھــــــــا       وَأنَْشُرُھا في كُلِّ بَادٍ وحَـــــــــــــــــــاضِرِ   مُنَايَ من الدُّ

 دُعاءٌ إلى القرُءانِ والسُّننَِ التـي       تنَاسَى رِجالٌ ذِكْرَھا فــــــــي المَحَاضِرِ 

الآخر في صورة إبداعیة وقیمة جمالیة یعتمد على الاستعمال المناسب للفظ  رسمَ الصورة الإعجازیة   إنَّ تقدیم صورة 
 التي یحملھا المقدس القرآن. 

تأتي قدسیة الآخر القرآن لتلازمھ مع القدوس الأعلى فھو تنزیل العزیز الحكیم محكمة آیاتھ ومتسقة الفاظھ أنزلھ الله  
 ) : ۲۷متھ ودستور في الحیاة ومنھاج للصالحین, وفي ذلك یقول الشاعر(تعالى على أنبیاءه وبیان لعظ

 أبََانَ لَنَا الآیَاتِ فـِـي أنَْبِیَائِھِ        فَأمَْكَنَ بعَْدَ العَجْزِ فِیھَا اقْتِدَارُھَــا

 ــــــــارُھَافَأنَْطَقَ أفَْوَاھًا بِألَْفَاظِ حِكْمَةٍ        وَمَا حَلھَا إِثغَْارُھَا وَاتغِّـَـــــــ

إذ تبدو الصورة الإعجازیة بقولھ: (فَأمَْكَنَ بعَْدَ العَجْزِ فِیھَا اقْتِدَارُھَا) ما یعمق المعنى في صورة التقدیس , كما وتضع  
الذات الشاعرة نفسھا في موضع الحاجة لذلك المقدس, وھي بھذا تنتج الذات ھویتھا أیضا بمدلولھا الثقافي الإسلامي إذ   

تنتج الذات ھویتھا عبر معرفة الآخر, وفي ما سبق ھو تصریح عن ثقافة الذات الإسلامیة وتقدیسھا   یمكن أن 
 لمقدساتھا. 

 ثانیاً: الرسول الكریم (صلى الله علیھ وآلھ وسلم) 

انمازت صورة نبینا محمد (صلى الله علیھ وآلھ وسلم) عند ابن حزم الأندلسي على وجھ الخصوص, بالإطناب الى حد  
ام وھو یصوره أمام اختفاء الأنا تحت قدسیتھ وعظمتھ, ومرجعیة ذلك ھو إیمان الذات بالرسالة الإلھیة, ومعرفتھا  الھیّ 

 ): ۲۸بصدق النبوة, وانصھارھا في حب الرسول (صلى الله علیھ وآلھ وسلم) إذ یقول( 

 ــ  محمد الھادي إلى الله بالتقــــــــــــى   ـــــــائموبالرشد والإسلام أفضل قــــــــــ

 إلى أن یوافي الحشر كل العوالـــــــــــم   علیھ من الله الســــــــــــــــــلام مرددا  

 عن النقفور(*) المفتري في الأعـاجم   إلى قائل بالإفك جھلا وضلـــــــــــــة 

 بكفیھ إلا كــــــــــــــــالرسوم الطــــــواسم   دعوت إماما لیس مــــــــــــن أمرائھ  

یرسم الكاتب صورة الآخر/المقدس في ضوء مفردات النص التي تأخذ دلالات متعددة, تتجاوز التقریریة إلى واقع  
إلى  ورؤى أعمق, معتمداً مرةً  تقنیة البیان (محمد الھادي) ثم الإشارة بعلامات التقدیس (علیھ من الله السلام مرددا), 

 أن یوفي البعث كل العوالمِ. 
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 ): ۲۹ویمضي الشاعر في رسم صورة الآخر المقدسة فیقول(

 محمد المصطفى بالكتــــاب      بھ أنبیاء الھـــــــــــــــــــــدى قد ختم 

 فشق لھ القمـــــر المستنیر     بحضـــــــــــــرة راضین أو من رغــــــم 

 فأروى بھ الجیش والجیش جـــــم       وأبدى الینابیع من كفـــــــھ  

إذ تتضح صورة قداسة الآخر عبر خیوط الثقافة الدینیة التي تؤسس موطناً لھا یربطھا بثقافة الإسلام التي تقوم على  
اساس انَّ الرسالة المحمدیة ھي خاتمة الأدیان وأن الرسول (صلى الله علیھ وآلھ وسلم) خاتم الأنبیاء والرسل, ما یعطي  

 صورة دلالة إیحائیة لبیان منزلة الآخر وعظم شأنھ ودلالة قدسیتھ مرتبطة بالھدى ودین الحق. ال

وتبدو صورة التنزیھ المقترنة بالقداسة الفضلى عندما ینزه النبي الكریم محمد (صلى الله علیھ وآلھ وسلم) من كل  
 ): ۳۰الأكاذیب التي ألصقت بھتاناً, إذ یقـول(

 خلاف التكاذیب ممن زعــــــــــــم   ــــــــــــــــــــاتھ ودان الملوك لآیـــــــ

 ولا رغبة عنــــده تغـــــــــــــــــــــتنم   على غیر خوف لھ یتقــــــــــــى 

 وخلــــــــــــــــــوا لھ ملكھم فانھدم   فحلوا لھ عقد تیجانھـــــــــــــــــم  

رأوا الحقیقة وبانت لھم قداستھ فتھدم أمام تلك القداسة ملكھم وأتبعوه من غیر   إذ أنَّ الملوك حلو عقد تیجانھم بعد أن 
خوف, وما تلك الإشارات والدلالات ماھي إلا صورة واضحة تأخذنا إلى دلالة صورة الآخر المقدسة في وعي الذات 

 تحتل مكانة أثیرة في توجھات الذات الشاعرة. 

 ثالثاً: نماذج أخرى:   

دس في المنظور الإسلامي بدرجة قربھ من القدوس الأعلى, ودرجة إحساسنا بقربھ من درجة  یتوجھ مفھوم المق
), تتجلى صورة  ۳۱الكمال, وعلاقتھ بالإلھي " فیكون أحدى تعبیراتھ أو تجلیاتھ أو شكل من أشكال الاقتراب منھ "( 

رمة), إذ یشكل المكان آخر مقدس عندما  الآخر المقدس في الأمكنة في الثقافة الإسلامیة, كبیت الله الحرام (مكة المك
 ): ۳۲یرتبط في العقیدة والإیمان إذ یقول ابن حزم الأندلسي في مكة المكرمة( 

 ومن دون بیت الله مكـــــة التي      حباھا بمجد للثریـــــــــــــــــــا مزاحـــــم 

 محل جمیع الأرض منھا تیقنـا      محلة سفل الخف من فص خاتـــــم 

 ع من الرحمن عنھا یحفھـا      فما ھو عنھا كـــــــــــــر طرف برائــــم دفا

یكشف لنا النص الصورة المعظمة والمكانة المائزة في ذات الشاعر لمكة المكرمة في ضوء قولھ(حباھا بمجد للثریا)  
قدسیة في ابن حزم الأندلسي وقولھ (محل جمیع الأرض منھا تیقنا)، وتجسیداً لأخلاقیات الدین الحنیف یتردد مفھوم ال

عبر تماھي الذات وانصھارھا في حبھ وإنزالھ المنزلة الرفیعة, حتى تبدو لنا تراكیبھ أنَّھا صیغت بإحساس مرھف,  
ومشاعر صادقة, تنم عن عمق الانتماء وإخلاص الضمیر, في إظھاره بأبھى صورة, من ذلك قول ابن حزم الأندلسي  

 ): ۳۳في آل ھاشم(
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 ومیسرة للحــــــــــــــرب وآل ھاشمِ   اد سیوف حدیدة  ومن دون بغد 

 ومنزلة یحتلھا كل عــــــــــــــــــالمِ   محلة أھل الزھد والخیر والتقى  

إذ یصور الآخر/آل ھاشم بصوة الناسك المتعبد والزاھدین العاملین بالخیر والمھدیین بالتقى ذلك لشحن الألفاظ بصورة  
 من القداسة. 

یتمظھر المقدس بوصفھ سلوكاً في خطاب الذات عندما تكون تلك السلوكیات من المظاھر الدین والثقافة لاسیما  وقد 
الأخلاق والصداقة , إذ تبدو صورة الأخلاق في مرتبة الإحاطة على العقل, ربما لأنھا نتاج من نتاجات العقل ,  

لجلیلة, فیستعرض ابن حزم الأخلاق الفاضلة التي  والأخلاق بحر زاخر, یضم في أحشائھ درر لا تعد من الصفات ا
یجب أن یتحلى بھا الإنسان الغیور, بوصفھا آخر مقدس یرغب أن یتحلى بھا المجتمع, ولاشكّ أن الشاعر تناول  

السلوكیات المقدسة ذات الارتباط الإلھي, مثل العقل, والأخلاق, والعلم, والغیرة, وفوق كل ھذه الصفات تأتي التقوى,  
 ): ۳٤أعلى الدرجات القداسة, فیقول(  وھي 

 فوقـــــھ الأخـلاق سور    إنما العقل أســـــــــــــــــاس  

 وإلا فـھــــــــــــــــــو بـــور    فتحل العقل بالعـــــــــــــــلم 

 وإلا فـــــــــــــــــــــھو زور    وتمام العلم بالعــــــــــــــدل 

 مــــــــــــا زنى قط غیور    یورا  عف إن كـــــــــــنت غ 

 وقــــــــــــــول الحق نور    كمــــــــــــــال الكل بالتقوى  

إذ تتجسد صورة الآخر الأخلاق التي تحیط بالعقل والعلم والعدل, فیجعل منھا منھل تنھل منھ كل السلوكیات المقدسة  
وكمال ذلك كلھ ھي التقوى, إذ یجعل من التقوى صورة مشعة  وأساس یؤسس لأنماط حسنة ومسمیات مقدسة أخُرى,  

تحمل بین طیاتھا العلم والعقل فھي القوة الكامنة في الإدراك والتمییز والمعرفة , كما تبدو صورة قول الحق بالنور  
ة في  المضيء إن أظلم الباطل, وما تلك الصورة إلا محض ثقافة دینیة تتأسس على أساس متین من الرؤیة المعرفی 

 السلوكیات المقدسة التي ترتقي بالحیاة نحو السمو والعلو والكمال. 

والحقیقة أن صورة الآخر " أنسقھ عقدیة .. أنظمة فكریة .. أحكام شرعیة .. ومناحي خلقیة .. دین وأفكار وتصورات  
بإطار القداسة وتعبیر    ) لاسیما عندما ترتسم الصورة۳٥ورؤى تتعلق بالكون والحیاة والإنسان والتاریخ والمصیر "( 

 الذات عنھا بألفاظ تجسدھا تجسیداً یستند على خلفیات ثقافیة وأخُرى عقائدیة. 

 

 

 

 المبحث الثاني 

 صورة الآخر المدنس 
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المدنس لغة: " مُدنس: اسم فاعل من دنَّس المدنسُ الملطخُ والموسخُ بكلِّ ما ھو دَنسٌَ, للحرمات: من یدُنس الحُرماتِ,  
 ).  ۳٦طخ بكل ما ھو مكروه. واسم المفعول مُدَنَّس ... ودنَّس الرجل عِرضَھ إذ فعل ما یشَِینھُ "( أي یوُسخ ویلُ

یتصل المدنس بالحُرُمات, فتتعدد دلالاتھ بحسب اتصالھ بتلك الحُرُمات وبمدى بعده عن المقدس, فقد یكون صفة مدنسة  
 ).  ۳۷أو ذات أو مكان( 

ذات العلیا المقدسة لدیھ, فلا یصبح إنساناً حقیقیاً إلا بتوافقھ مع تعالیم الذات العلیا,  إنَّ الإنسان یصنع ذاتھ بتقربھ من ال
وأنَّ العلاقة بین الذات والمقدس تختلف من أدیب إلى آخر بحسب طبیعة التجربة التي یخوضھا, فعلاقة الذات بالآخر  

دیب الوجدانیة, ومعاینة الآخر في تجلیاتھ  متنوعة بتنوع الرؤى, ویمكن تحدید تلك العلاقة بالتقصّي في خلجات الأ
الصوریة, لأنَّ الذات تعتمد على الآخر الدیني في بنیتھا النصیة عبر تشكیل صورة الآخر المدنس, وقد رصدنا أنَّ  
صورة الآخر/ المدنس في شعر أبن حزم الأندلسي تتمظھر جلیاً في السلوكیات التي تأخذ منحى بعیداً عن التعالیم  

, والأطر الأخلاقیة, والروابط الاجتماعیة, فشكل الآخر بوصفھ سلوكاً مدنساً ظاھرة بارزة في نتاجھ الشعري؛  الدینیة 
 ذلك ما جعلنا أن نتناولھ تباعاً وبحسب ما نراه مناسباً في صورة التدنیس في ضوء رؤیة الذات الشاعرة.  

اصل في تحدید السلوكیات, إذ یكون توجھاً شاملاً نحو  وبناءً على ھذا سیكون النسق ھو (الدین) و(المجتمع) الحدّ الف
الحیاة, في سیاق البعد الثقافي للتحلیل الدیني, وإیقاع الحیاة وأسلوب الآخر الأخلاقي, ویقترح تصوراً مخصوصاً  

الة ھامشیة في  للآخر المختلف, وعلیھ فأنَّ الدین لم یكن في الحیاة العربیة قدیماً وحدیثاً وفي حیاة الذات ـ الشاعر ـ "ح
الحیاة الیومیة, یمارسھ الأفراد كما تمارس الأنشطة الأخرى، بل إنَّھ نشاط جوھري أساس یسعى الفرد لتمثلّ قیَّمھ,  

 ).  ۳۸والمحافظة علیھ ورفض ما یتعارض معھ من سلوك أو رؤیة "(

 ): ۳۹ولھ ابیات یضع فیھا ھوى النفس في معرض التدنیس، قائلاً(

 ودع التعرض للمحــــن   ى  لا تتبع النفس الھو 

 والعین بـــــــــــاب للفتن   إبلیس حي لــــم یمت  

إذ تبدو صورة الآخر المدنسة (إتباع ھوى النفس) عبر مضمون الجزم بـ (لا) الناھیة ما یحیلنا إلى مفھوم الرفض لذلك 
علاوة على ذلك یستعمل الشاعر  السلوك فیأخذنا صوب رسم صورة مدنسة تتوائم مع تعالیم التقوى والدین الحنیف, 

توظیف المدنسات الأخرى مثل لفظھ الصریح بـ (إبلیس) وجعل إتباع الھوى من دعوات إبلیس یكون للمتلقي صورةً  
 تستند على أساس منطقي یجعل من الآخر المدنس/إتباع الھوى في صورة متناھیة من الذم والتدنیس. 

ھ ویدنس داره, إذ ینبري الشاعر بالتعوذ من مصّافة الشیطان عندما  ولھ في طوق الحمامة استغاثة ممن یبیح حریم
یھون القبح وتتكالب الشھوات, یصور ذلك متمثلاً بـ (أبي مروان عبید الله بن یحیى الأزدي) المعروف بأبن الجزیري,  

 ): ٤۱), إذ یقول(٤۰لأنھ رضى بإھمال داره وإباحة حریمھ والتعریض بأھلھ طامعا في غایة( 

 لیبلغ ما یھوى من الرشأ الفرد   بو مروان حر نســـــــائھ  أباح أ 

 فأنشدني إنشاد مستبصرٍ جلــد   فعاتبتھ الدیوث في قبح فعلھ  

إذ یصور سلوكھ بقبح الأفعال فیضعھ ھو الآخر في إطار من التدنیس, ویردد قبح معصیتھ في سلوك المعصیة قائلاً:  
)٤۲   ( 
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 قلیل الرشاد كثیر السفـــــــــــــاه  رأیت الجزیري فیما یعانـــــــي  

 أمور وجـــــدك ذات اشتبـــــــــاه  یبیع ویبتاع عرضاً بعـــرض 

إذ یضع الشاعر مسمیات أخرى من المدنسات وھي قلیل الرشد وسفاھة العقل وخفتھ بقولھ: (قلیل الرشاد كثیر السفاه),  
 فة وأمور عدّة. فتنطلق الألفاظ لتؤسس السلوكیات المدنس بمسمیات مختل

ولھ أبیات یصور فیھا الكذب والنمیمة بأسلوب التعجب, إذ یجعل الواشي یرتدي ثوب التدنیس عندما یسعى إلى تعظیم  
 ):  ٤۳الأخبار ویزیدُ على الأسرار, إذ یجري ذلك التصویر أمام سمو الذات وتفاخرھا, قائلاً(

 ا بسِِوَى أخَْبَارِنَا یتَنَفََّـــــــــــــــــــــــــــسُ وَمَ   عَجِبْتُ لِوَاشٍ ظَلَّ یكَْشِفُ أمَْرَنـَـــا  

انَ وَالوُلْد تضَْــــــــــــــــــرس   وَمَاذاَ عَلَیْھِ مِنْ عَنَائِي وَلوَْعَتـِــي  مَّ  أنََا آكُلُ الرُّ

 ): ٤٤وفیھ أیضاً یقول في قصیدة طویلھ( 

 قبْحُ مِنْ دَیْنٍ وَفَقْرٍ مُـــــــــــــــــــــــــلاَزِمِ وَأَ   وَأكَْذَبُ مِنْ حُسْنِ الظُّنوُنِ حَدِیثھُ  

 وَأھَْوَنُ مِنْ شَكْوَى إلَِى غَیْرِ رَاحِــــــــــم  أوََامِرُ رَبِّ العرَْشِ أضْیعَُ عِنْــــــدَه  

عَ فِیھِ كُلُّ خِزْيٍ وَفَضْحَـــــةٍ   المَقـَـــــــــــــالِ لِشَاتِم فلََمْ یبُْقِ شَتمًْا فِي   تجََمَّ

تبدو صورة الآخر الواشي في إطار التدنیس واضحة المعالم عبر اسماء التفضیل (أكذبُ, أقبحُ, أھونُ) مع مضامین  
عباراتھا التي صورت النمیمة وصاحبھا أنھ بعید كل البعد عن أوامر رب العرش, ثم بعد ذلك یلبسھ ثوب العار  

ھ كل خزي وفضیحة), لاشك ھنا المخاطب ھو من الذوات لیس من السلوكیات, ولكن  والخزي بقول) :تجمع فی 
الصورة المدنسة في أبیات الشاعر ھي صفة الوشایة والكذب والنمیمة فلو لم تكن تلك الصفة في ذلك المخاطب لما  

كاً مدنساً یتعارض مع ثقافة  كان الشاعر یلقي علیھ ثوب التدنیس, من ذلك یأخذنا التأویل التقابلي للنص أنَّ ھناك سلو
الشار الإسلامیة التي تنبذ الوشایة والكذب وآخر مخاطباً اتصف بتلك السلوكیات المدنسة, كما یمكن أن نستدل على  

 تطلعات الذات الشاعرة عبر نبذھا لتلك السلوكیات الذمیمة یمنحھا الترفع والتماھي بمصاف السلوكیات المقدسة. 

 ): ٤٥, إذ یضع الذین یذمون الحب بزي الكاذبین، قائلاً( ولھ أبیات في ذم الریاء

 وَأنَْت عَلَیْھِمْ بِالشَّرِیعَةِ قَانِت  یَقوُلوُنَ جَانبَْتَ التَّصَاوُنَ جُمْلَةً  

یَاءُ بعِیَْنـِــــــــھ   صُرَاحًا وَزِيٌّ لِلْمرائِینَ مَاقتِ  فَقلُْتُ لھَُمْ ھَذاَ الرِّ

بالغة بقولھ: (وزي للمرائین ماقت) وھي صورة من صور التدنیس یشحنھا الشاعر  فیجعل ثوب المرائین الكذب والم
 للتماھي وابتعاد الذات عن تلك الصفات المدنسة. 

ولھ قصیدة طویلة یظھر فیھا سلوك اللھو في الحیاة الدنیا بصورة من المدنسات العظمى, وأنَّ دار الدنیا ما ھو إلا وقت  
 ):   ٤٦یقول( معار ولا محال أنَّھ مسترد, إذ 

 غضارة عیشٍ سوف یذوي اخضرارھـــــــا  أعارتك دنیا مسترد معـــــــــــــــــــــــــارھا  
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 وقد حان من دھم المنایـــــــــــــــــا مزارھــا  وھل یتمنى المحكم الرأي عیشــــــــــةً 

 ـــــــــــانتھ اعتبـــــارھـا وقد طال فیما عــــــــ  وكیف تلذ العین ھجعة ســـــــــــــــاعةٍ  

 قد استیقنت أن لیس فیھـــــــــــا قرارھـــــــا  وكیف تقر النفس في دار نقـــــــــــلةٍ 

 ولم تدر بعد الموت أین محارھـــــــــــــــــــــا   وإني لھــــا في الأرض خاطر فكـــــرةٍ 

 أما في توقیھا العذاب ازدجارھــــــــــــــــــــــا   ألیس لھا في السعي للفوز شاغــل  

 إلى حر نارٍ لیس یطفي أوارھــــــــــــــــــــــــا   فخابت نفوس قادھا لھو ســــــــاعةٍ  

 ــــــــــــــا وتقصد وجھاً في سواه سفارھــــــــــ  تراد لأمر وھي تطلـــــــــــــــــــــب غیره  

 لقد شفھا طغیــــــــــــــــــــــانھا واغتـــــــرارھا   تعطل مفروضاً وتغني بفضــــــــــــلةٍ 

یأخذنا التأمل في ذم دار الفناء (الدنیا) وصورة التدنیس المشرعة في النص بأنھا (الحیاة) تعطل مفروضاً وتسعى وراء  
خرة بأنَّھا دار القرار, إذ یجب ترك المدنسات من اللھو في ھذه الدار التي تسعى  طغیانھا إلى نسق الدین ونظرة دار الآ

النفس الأمارة فیھا إلى الطغیان والاغترار علیھا بقولھ: (تعطل مفروضاً وتغني بفضلةٍ /لقد شفھا طغیــــانھا  
 ): ٤۷طیل الحدیث قائلاً(واغترارھا), إذ تبرز صورة من التدنیس إلى النفس الأمارة بالسوء في دار الفناء فی

 وعمــا لھا منھ النجـــــاح نفارھــــــــــــا   إلى ما لھا منھ البلاء سكونھـــــــا 

 وتتبع دنیــــا جد عنھا فرارھــــــــــــــــــــا  وتعرض عن رب دعاھا لرشدھــــا 

 ـــــــــــــــــــــا َ� دار لیس تخمد نارھـــــ  فیا أیھا المغرور بادر برجعـــــــــةٍ 

 دلیل على محض العقول اختیارھــــا   ولا تتخیر فانیــــــــــــــاً دون خالـــدٍ 

 وتسلك سبلاً لیس یخفى عوارھـــــــــا   أتعلم أن الحق فیمـــــــــــــــا تركتـھ  

ن رب دعاھا لرشدھا/وتتبع  یشحن الشاعر نصھ الشعري بدلالات تجعل من النفس أمارة بالسوء, بقولھ: (وتعرض ع 
دنیــــا جد عنھا فرارھا) في صورة مبالغة من التدنیس عندما یضعھا في موضع الابتعاد عن القدوس الأعلى, ثم یدعو  

 إلى المبادرة بالتخلي عنھا والعودة � تعالى والفوز بدار الآخرة دار الفلاح والصلاح.  

حیاة الدنیا بطریقة النصح والتوجیھ عبر ممازجة النص الشعر بأسلوب  وتزید ذات الشاعر من الصورة المدنسة للھو ال
 ):   ٤۸الاستفھام المحذوف, بقولھ( 

 إذا ما انقضى لا ینقضي مستثارھا   تسر بلھو معقبٍ بندامــــــــــــــــــــــةٍ 

 وتبقى تباعات الذنوب وعارھـــــــــــــا  وتفنى اللیالي والمسرات كلھـــــــــا  

 تبین من سر الخطوب استتارھـــــــا  أنت یا مغبون مستیقظ فقد  فھل 

 نواھیھ إذ قد تجلى منــــــــــــــــارھــــــا   فعجل إلــــى رضوان ربك واجتنب  
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 وتغري بدنیا ساء فیك سرارھـــــــــــــا  یجد مرور الدھر عنك بلاعــــــب 

(تسر بلھو معقب بندامة) والتقدیر (أتسر بلھو معقب بندامة), إذ یخرج معنى  یحیلنا الاستفھام المحذوف في مطلع البیت 
الاستفھام إلى معنى التعجب وكأنھ یقول: كیف تسر بلھو یعقبھ ندامة وخسران, ثم یتبع ذلك بتأطیر دنس الآخر/الذنوب  

 بأنَّھا عار یبقى یتبع مرتكبھا. 

مركزیة ھي الذات, فقد تنتج الذات ھویتھا عندما تتخذ موقفاً مخالفاً  نستنتج من ذلك أنَّ الآخر یتحدد بالقیاس إلى نقطة 
من الآخر, فتصوره في إطار الذم وتخرجھ في مرتبةٍ مدنسةٍ, متخذة لنفسھا عبر تدنیسھ قیمة متأصلة, لقد برزت 

تركیب تلك الصور  المرجعیة الدینیة, ومرجعیة الأنساق الثقافیة كثیراً في النص في توجیھ متخیَّل الذات في طریقة 
الانتقاصیة المدنسة للنمیمة, والكذب, والواشي, والریاء, واللھو, والدنیا, والنفس الأمارة بالسوء, وغیرھا بوجھ عام,  
والمغایرة المضاعفة مع الذات بوجھ خاص, فظھر الآخر/المدنس بعدم تمثلِّ حقّ الله إذ لم نجد أي وشائج قربى تصل  

فكان الدین والتقالید الاجتماعیة ھنا ھو جوھر الذات, فكان ماثلاً في اللغة والأیدیولوجیات   بین الذات والآخر/المدنس, 
 والرمز وأخلاق الذات؛ لإخراج الآخر في صورة المدنس المذموم.  

 

 الخاتمة: 

ین ملكة  رصدت الدراسة براعة الكاتب التعبیریة التي تتشیَّد على أساس لغوي یقوم علیھ معجم المبدع, فیسعفھ في تكو 
ل علیھ اظھار الآخر بالصورة التي ترھا الذات, ویرفد ذلك مصادر ثقافة الذات الإسلامیة, فاغترفت من   كتابیة تسُھِّ

معین (الذكر الحكیم) ما یتواءمُ مع نصھا الأدبي, رغبة منھا في ممازجة نصھا الأدبي مع الدلالة القرآنیة التي تضفي  
البیان, كما أنَّ ثقافة الذات العربیة. ومعرفتھا بالأدب العربي وحفظھا للحدیث  على الصورة قوة المعنى ومزیداً من 

 والشعر والأمثال, أسھم في تقدیم صورة الآخر للمتلقي مثلما وجدت في أعماق الذات بلا تكلفٍ أو عناء. 

لة بالقدوس الأعلى,  امتدت خیوط ثقافة الأدیب الإسلامیة؛ لتؤسس لنا مسمیات الآخر المقدس بما یرتبط بعلاقة الص
فتجلت في رسم قدسیة القرآن الكریم, والأنبیاء والرسل, وأخرى أمكنة مقدسة مثل (مكة المكرمة), إذ تقوم الصورة  

 المقدسة على أساس متین من الارتباط الروحي والعقلي والنفسي بین الذات والآخر المقدس.

خر مدنس اتخذت الذات منھ موقفاً مخالفاً ومعادیا؛ً إذ تم تنصیب  وبعد أن أنتجت الذات ھویتھا الإسلامیة تبلور مُسمّى آ
 الدین والقومیة والقیم والأخلاق حدّاً فاصلاً في تحدید مسمیات المدنس بتجلیاتھا السلوكیة المختلفة. 
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 الھوامش  

,  ۲۰۱٥,  ۱ان, طلسان العرب: جمال الدین محمد بن بكر ابن منظور, مؤسسة دار الأعلمي, بیروت ـ لبن   ) ۱(
 . ٥٦/ ۱(مادة أخر):  

ه), تح: د.مھدي المخزومي, ود. إبراھیم السامرائي, دار  ۱۷٥كتاب العین: الخلیل بن أحمد الفراھیدي (ت  ) ۲(
 .   ۳۰٤ـ   ۳۰۳/ ٤:   ۱۹۸٥الحریة, بغداد, 

. علي   كشاف اصطلاحات الفنون: محمد علي التھاوني, تقدیم وأشراف ومتابعة: د. رفیق العجم, تحقیق: د  ) ۳(
م:  ۱۹۹٦,  ۱دحروج , نقل النص الفارسي الى العربیة: د. عبدالله الخالدي ، مكتبة لبنان  ناشرون, بیروت ــ لبنان, ط 

٦۷  . 

ینظر: ثنائیة (الأنا) و(الآخر) الصعالیك والمجتمع الجاھلي, مجلة التراث العربي, اتحاد كتاب العرب ــ دمشق   ) ٤(
 . ۱۷۳م : ۲۰۱۱),  ۱۲۱ـ  ۱۲۰, عدد (

التجلیات الفنیة لعلاقة الأنا بالآخر في الشعر العربي المعاصر: د. أحمد یاسین السلیماني , دار الزمان للطباعة   ) ٥(
 . ۲٦۱:  ۲۰۰۹, ۱والنشر , ط

دلیل الناقد الأدبي: د. میجان الرویلي, ود. سعد البازعي, المركز الثقافي العربي, الدار البیضاءـ المغرب,   ) ٦(
 . ۲۱م:  ۲۰۰۲,  ۳ط

 . ۱۱:  ۲۰۱۳الآخر في نھج البلاغة: سلام عبدالواحد , رسالة ماجستیر, كلیة الآداب, جامعة البصرة,   ) ۷(

, بیروت, المؤسسة العربیة  ۱تمثلات الآخر صورة السود في المتخیل العربي الوسیط: نادر كاظم, ط  ) ۸(
 . ۲۰م: ۲۰۰٤للدراسات والنشر, 

م:  ۱۹۹۱یة), عبده عبود ,منشورات جامعة البعث , حمص, الادب المقارن (مدخل نظري ودراسات تطبیق ) ۹(
۳۷۱ . 

 . ۱۳ـ   ۱۲ینظر: صورة الآخر في التراث العربي، د. ماجدة حمود:   ) ۱۰(

 . ۹صورة الانا والاخر في السرد:   ) ۱۱(

 .   ۸ینظر المصدر نفسھ:   ) ۱۲(

. ودیوان  ۱٤۸/ ۱۸م:  ۲۰۰۱ینظر: سیر أعلام النبلاء: محمد بن احمد بن عثمان الذھبي, مؤسسة الرسالة,    ) ۱۳(
 .             ۱۱ـ   ۷م:   ۲۰۱۰ابن حزم الأندلسي: جمع وتحقیق: عبد العزیز ابراھیم, بیروت, دار صادر, 
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 . ۲۰۱۳، دمشق  ۱۹السوریة، العدد  ، وزارة الثقافة ۸ینظر : ابن حزم القرطبي: د. محمد رضوان الدایة:    ) ۱٤(

ینظر: طوق الحمامة في الإلفة والآلف: ابن حزم الاندلسي، تح: فاروق سعد, بیروت, منشورات دار مكتبة    ) ۱٥(
 . ۱۲ـ   ۹: ۲۰۰۳الحیاة, 

 . ۳/۳۱٥۲لسان العرب : (مادة قدس)   ) ۱٦(

 . ٦٤/ ٥: ۱۹٤٦,  مقاییس اللغة: أحمد فارس , تحقیق: عبدالسلام ھارون, دار الجبل   ) ۱۷(

 . ۲۳الحشـر:   ) ۱۸(

 . ٥٤ـ   ٥۳ینظر: المقدس والمجتمع، د. نور الدین الزاھي:    ) ۱۹(

 . ٥۷المقدس والمجتمع، د. نور الدین الزاھي:   ) ۲۰(

 . ۳۳الاحزاب:    ) ۲۱(

 . ۹الحجر:   ) ۲۲(

ینظر: الموروث الثقافي في النثر الفني الأندلسي في القرن الخامس الھجري, سطام عواد نایف, جامعة مؤتھ,    ) ۲۳(
 . ۲۷:  ۲۰۰۷عمادة الدراسات العلیا,  

ینظر: القرآن الكریم في المنظور الاستشراقي دراسة نقدیة تحلیلیة, د. محمد محمد أبو لیلة, القاھرة , دار    ) ۲٤(
 . ۸ـ  ۷م :  ۲۰۰۲,  ۱النشر للجامعات, ط 

 .  ۸٦الدیوان:   ) ۲٥(

 . ۷۹المصدر نفسھ:    ) ۲٦(

 . ۸٦المصدر نفسھ :   ) ۲۷(

 . ۱۲٥المصدر نفسھ:    ) ۲۸(

 . ۱۱/۲٤٤(*) النقفور: ھو امبراطور الروم الملقب بـ (الدمستق). ینظر: البدایة والنھایة في التاریخ، لابن كثیر:  

 .   ۱٤۰الدیوان:   ) ۲۹(

 . ۱٤۰المصدر نفسھ:    ) ۳۰(

 . ۳٥المقدس والمجتمع:   ) ۳۱(

 . ۱۲۸الدیوان:   ) ۳۲(

 .  ۱۲۷المصدر نفسھ:    ) ۳۳(

 . ٦۹المصدر نفسھ:    ) ۳٤(
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 . ۳۹/ ۲:  ۲۰۰٥الآخر في القرآن: غالب الشابندر, دار الكتاب العربي, بغداد,    ) ۳٥(

 . ۱۳۲۱/ ۲لسان العرب (مادة دنس):    ) ۳٦(

 . ٥۳ینظر: المقدس والمجتمع:    ) ۳۷(

 .  ۱۲: ۱۹۹۲,  ۱۲الاتجاه نحو الدین: نزار الطائي, جامعة الكویت, حولیات كلیة الآداب, العدد   ) ۳۸(

 . ۲۸۳ینظر: طوق الحمامة:    ) ۳۹(

 . ٦۰الدیوان:   ) ٤۰(

 . ۱۸٤المصدر نفسھ:    ) ٤۱(

 .  ۹۱المصدر نفسھ:    ) ٤۲(

 . ۱۳٥ـ   ۱۳٤المصدر نفسھ:    ) ٤۳(

 . ٤۲المصدر نفسھ:    ) ٤٤(

 . ۸۳ـ   ۸۲المصدر نفسھ:    ) ٤٥(

 . ۸۳المصدر نفسھ:    ) ٤٦(

 . ۸۳المصدر نفسھ:    ) ٤۷(

 . ۸۳المصدر نفسھ:    ) ٤۸(

 

 

 

 المصادر والمراجع: 

 القرآن الكریم  •

 . ۲۰۱۳، دمشق، ۱۹ابن حزم القرطبي ، د. محمد رضوان الدایة، وزارة الثقافة السوریة، العدد  . ۱

، تحقیق: د. عبدالله بن عبد المحسن تركي، مركز  ه)۷۷٤البدایة والنھایة، لابن كثیر القرشي الدمشقي (ت  . ۲
 البحوث والدراسات العربیة والاسلامیة بدار ھجر، (د.ت).

 .  ۱۹۹۲, ۱۲الاتجاه نحو الدین، نزار الطائي, جامعة الكویت, حولیات كلیة الآداب, العدد  . ۳

 . ۲۰۰٥الآخر في القرآن، غالب الشابندر, دار الكتاب العربي, بغداد,  . ٤
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 . ۲۰۱۳خر في نھج البلاغة، سلام عبدالواحد, رسالة ماجستیر, كلیة الآداب, جامعة البصرة,  الآ . ٥

 م. ۱۹۹۱الادب المقارن (مدخل نظري ودراسات تطبیقیة), عبده عبود, منشورات جامعة البعث, حمص,   . ٦

مان, دار الزمان للطباعة  التجلیات الفنیة لعلاقة الأنا بالآخر في الشعر العربي المعاصر، د. أحمد یاسین السلی  . ۷
 . ۲۰۰۹, ۱والنشر , ط

, بیروت, المؤسسة العربیة  ۱تمثلات الآخر صورة السود في المتخیل العربي الوسیط، نادر كاظم, ط . ۸
 م. ۲۰۰٤للدراسات والنشر, 

عدد ثنائیة (الأنا) و(الآخر) الصعالیك والمجتمع الجاھلي, مجلة التراث العربي, اتحاد كتاب العرب، دمشق,   . ۹
 م. ۲۰۱۱),  ۱۲۱ـ   ۱۲۰(

دلیل الناقد الأدبي، د. میجان الرویلي, ود. سعد البازعي, المركز الثقافي العربي, الدار البیضاء، المغرب,   . ۱۰
 م. ۲۰۰۲,  ۳ط

 م.             ۲۰۱۰دیوان ابن حزم الأندلسي، جمع وتحقیق: عبد العزیز ابراھیم, بیروت, دار صادر,   . ۱۱

 م.  ۲۰۰۱سیر أعلام النبلاء، محمد بن احمد بن عثمان الذھبي, مؤسسة الرسالة,   . ۱۲

 . ۲۰۰۲طوق الحمامة في الإلفة والآلاف، ابن حزم الأندلسي، تح: فاروق سعد, بیروت لبنان,  . ۱۳

دراسة نقدیة تحلیلیة, د. محمد محمد أبو لیلة, القاھرة, دار النشر   القرآن الكریم في المنظور الاستشراقي  . ۱٤
 م. ۲۰۰۲,  ۱للجامعات, ط 

ه), تح: د. مھدي المخزومي, ود. إبراھیم السامرائي, دار  ۱۷٥كتاب العین، الخلیل بن أحمد الفراھیدي (ت  . ۱٥
 . ۱۹۸٥الحریة, بغداد, 

وأشراف ومتابعة، د. رفیق العجم, تحقیق: د. علي   كشاف اصطلاحات الفنون، محمد علي التھاوني, تقدیم   . ۱٦
 م.  ۱۹۹٦,  ۱دحروج, نقل النص الفارسي الى العربیة، د. عبدالله الخالدي، مكتبة لبنان  ناشرون, بیروت، لبنان, ط 

 . ۲۰۱٥,  ۱لسان العرب، جمال الدین محمد بن بكر ابن منظور, مؤسسة دار الأعلمي, بیروت، لبنان, ط  . ۱۷

 . ۱۹٤٦لغة، أحمد فارس, تحقیق : عبدالسلام ھارون, دار الجبل, مقاییس ال . ۱۸

 . ۲۰۱۱المقدس والمجتمع، د. نور الدین الزاھي, الدار البیضاء, المغرب,  . ۱۹

الموروث الثقافي في النثر الفني الأندلسي في القرن الخامس الھجري, سطام عواد نایف, جامعة مؤتھ, عمادة   . ۲۰
 . ۲۰۰۷الدراسات العلیا,  

 

 
References  



Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۲۷۹ 

• The Holy Quran 

1. Ibn Hazm Al-Qurtubi, d. Muhammad Radwan Al-Daya, Syrian Ministry of Culture, No. 19, Damascus, 
2013. 

2. The Beginning and the End, by Ibn Kathir Al-Qurashi Al-Dimashqi (d. 774 AH), investigation: Dr. 
Abdullah bin Abdul Mohsen Turki, Center for Arab and Islamic Research and Studies, Dar Hajar, (Dr. T.). 

3. The Attitude Towards Religion, Nizar Al-Tai, Kuwait University, Annals of the College of Arts, No. 12, 
1992. 

4. The Other in the Qur’an, Ghaleb Al-Shabandar, Dar Al-Kitab Al-Arabi, Baghdad, 2005. 

5. The Other in Nahj al-Balagha, Salam Abdul Wahed, Master Thesis, College of Arts, University of Basra, 
2013. 

6. Comparative Literature (Theoretical Introduction and Applied Studies), Abdo Aboud, Al-Baath 
University Publications, Homs, 1991. 

7. Artistic manifestations of the relationship of the ego to the other in contemporary Arab poetry, d. Ahmed 
Yassin Al-Sulaiman, Dar Al-Zaman for printing and publishing, 1st edition, 2009. 

8. Representations of the Other, The Image of Blacks in the Mediated Arab Imagination, Nader Kazem, 1st 
Edition, Beirut, The Arab Foundation for Studies and Publishing, 2004 AD. 

9. The duality of (the ego) and (the other) tramps and pre-Islamic society, Arab Heritage Magazine, Arab 
Writers Union, Damascus, issue (120-121), 2011 AD. 

10. Literary critic's guide, d. Megan Al-Ruwaili, Dr. Saad Al-Bazai, Arab Cultural Center, Casablanca, 
Morocco, 3rd edition, 2002 AD. 

11. The Diwan of Ibn Hazm Al-Andalusi, collected and investigated: Abdel Aziz Ibrahim, Beirut, Dar Sader, 
2010 AD. 

12. Biography of the Flags of the Nobles, Muhammad bin Ahmed bin Othman Al-Dhahabi, Al-Resala 
Foundation, 2001 AD. 

13. The collar of the dove in the intimacy and the thousands, Ibn Hazm Al-Andalusi, ed.: Farouk Saad, 
Beirut, Lebanon, 2002. 

14. The Noble Qur’an in the Orientalist Perspective, an Analytical Critical Study, d. Muhammad 
Muhammad Abu Laila, Cairo, Universities Publishing House, 1, 2002 AD. 

15. The Book of Al-Ain, Al-Khalil bin Ahmed Al-Farahidi (died 175 AH), edited by: Dr. Mehdi Makhzoumi 
and d. Ibrahim Al-Samarrai, Freedom House, Baghdad, 1985. 



Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۲۸۰ 

16. Scout art conventions, Muhammad Ali Al-Tahouni, presentation, supervision and follow-up, d. Rafiq 
Al-Ajam, Investigation: Dr. Ali Dahrouj, transfer of the Persian text into Arabic, d. Abdullah Al-Khalidi, 
Library of Lebanon Publishers, Beirut, Lebanon, 1, 1996 AD. 

17. Lisan al-Arab, Jamal al-Din Muhammad ibn Bakr ibn Manzur, Dar al-Alami Foundation, Beirut, 
Lebanon, 1, 2015. 

18. Language standards, Ahmed Fares, investigation: Abdel Salam Haroun, Dar Al-Jabal, 1946. 

19. The Sacred and Society, d. Noureddine Ezzahi, Casablanca, Morocco, 2011. 

20. Cultural Heritage in Andalusian Artistic Prose in the Fifth Hijri Century, Sattam Awad Nayef, Mutah 
University, Deanship of Graduate Studies, 2007. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Powered by TCPDF (www.tcpdf.org)

http://www.tcpdf.org

