
 نظرية المعرفة عند ابن حزم الظاهري 

 د. مريم خليفة المبروك / كلية الآداب جامعة سرت 

 : ةـــــــــــــدمـــــــــــــمق

 قديما وحديث –يعد موضوع نظرية المعرفة من الموضوعات الهامة لدى المفكرين والفلاسفة    
ً
ا

ب هذاالأصل الذى تقوم عليها شتى المثل يمو ، وهو أحد مباحث الفلسفة الهامة  - على السواء

لا ، إذ  يقيم عليه فلسفته معرفيالفلسفية ، فكل فيلسوف وكل مذهب لا بد أن يرتكز على أصل 

 ذا أهمية له منظومته الفلسفية دنج
ً
 لم يجعل  فيلسوفا

ً
، لأن  منظومةالتلك  فيالمعرفة لديه مكانا

وتطبيقاتها ومصادرها وامكانيتها ، وحدودها ، لإنسانية مبادئ المعرفة ا فيتبحث المعرفة نظرية 

كة ، در كة والموضوع المدرك ، فبوجود الذات المدر وفى الصلة بين الذات الم ، دف منهاواله

 ة .نظرية المعرفتتحدد الموضوع ، توجد المعرفة ، وبالتقاء الذات العارفة بالموضوع المعروف و 

الى إدراك  الساعيالأساس الذى يقوم عليه الفكر  عتبارهاابة الفلسف فيركن الزاوية  هيفالمعرفة 

 فية ، وإن المعرف نسانيةالحقيقة ، والوصول الى اليقين وإنتاج نظرية متكاملة حول المعرفة الا

الفلسفة الاسلامية تتميز بخصائص معينة ، على الرغم اتجاهاتها ، وقد تميزت بطابع خاص ميزها 

الفلاسفة المسلمين قد تناولوا هذه النظرية المعرفية بشكل غير مستقل  أعلامعن غيرها ، كما أن 

ن حزم قد هو مفكرنا اب ثنايا أبحاثهم الفلسفية ، فهامبثوثة في  فيفى ضمن ما كتبوه ، إذ نجدها 

عرض آراءه فى المعرفة من جوانب شتى ، وفق خطة دون فصولها فى العديد من كتبه ، من أجل بناء 

ملة ، وأنواع ج تدلالعن الاس تحدث )بالتقريب( في متكامل ، ففى كتابه الموسوم فلس منهجينسق 

ل لفقد حدد فيه صواب ما اختلف الناس فيه من الم ) بالفصل(سوم : و البرهان ، أما فى كتابه الم

 . ( الإحكام والتقريبأثبتها فى كتابه ) التيوالنحل بالبراهين 

ن م عند ابن حزم ها وأهميتهاتإلى الكشف عن نظرية المعرفة من حيث مكان يهدف هذا البحثلذا 

 لفهم أرائه  المعرفيفالموقف  والدينية،الناحية الفلسفية 
ً
يعد مقدمة ضرورية ومدخلا هاما

 .الفلسفية والدينية 

تسليط الضوء على المنظومة المعرفية عند ابن حزم وتوضيح  في أهمية البحث كما تكمن   

الى اليقين وهذا يقتض ى البحث عن ثلاثة أمور أساسية هى إمكانية  للوصول  البرهاني قالطري

 المعرفة ، ومصادر المعرفة ، وطبيعة المعرفة .

رفة ذات معلل هل أسس ابن حزم نظرية التالي:السؤال  هييدور حولها البحث  التيشكالية أما ال    

لظاهري اوهذا السؤال يثير تساؤلات فرعية منها هل تمسك ابن حزم بمنهجية  بحثه؟أصالة اسلامية 

 حزم؟طبيعة المعرفة ومصادرها وإمكانيتها عند ابن  ماهي المعرفة؟وهو يتناول موضوع 
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: الذى يقوم على تحليل ونقد نصوص وآراء ابن  النقديالمنهج التحليلي بحثنا  فيمدنا توقد اع  

، وفهمها من خلال كتبه مع الالتزام بالموضوعية والحيادية باعتبارها حزم المتصلة بالموضوع 

 شرطين أساسين للدراسة العلمية 

 ومصطلحات  أولا: مفاهيم

1- 
ؘ
 واصطلاحا: العلم والمعرفة لغة

 العلم،بفقد عرفوا المعرفة  مترادفتان،المعرفة والعلم لفظتان  لفظتيذهب علماء اللغة الى أن 

ته به ، مأنينطالمعروف و  ءالش يوذكروا أنهما يعبران عن سكون العارف الى  بالمعرفة،وعرفوا العلم 

أما عن تعريف العلم   1وفى هذا يقول يعرف )ابن منظور( المعرفة بأنها "عرف العرفان هو العلم"

 
ً
 2"عرفه "علم الش يء بالكسر يعلمه علما

: وفى المعجم الوجيز العلم هو "علم فلان الش يء 
ً
العلم و  وأتقنه...، الأمر: عرفه..،وتعلم  عرفهعلما

والمعرفة ،ومجموع مسائل وأصول كلية تدور حول موضوع واحد ، وتعالج  بحقيقته:إدراك الش يء 

  3بمنهج معين ، وتنتهى الى بعض النظريات والقوانين كعلم الزراعة وعلم الفلك".

 ما يعتبر علامة أو دلالة على ش يء.كان هذا عن مفهوم المعرفة والعلم عند اللغويين وان كلاه

ب أن المعرفة تكون بكس في الاصطلاحية، فيكمنوأما عن الفرق بين المعرفة والعلم من الناحية 

 للماهية أو تصديقا بأحوالها وهي نسيان،بعد عدم أو 
ً
 وإدراك البسيط سواء كان تصورا

 من فى أن المعرفة إدراك البسيطوأما عن الفرق بين المعرفة والعلم من الناحية الاصطلاحية فيك

 ، ومنها الادراك الذى هو بعد الجهل والمعرفة  يالجزئ
ً
 جزئيا

ً
 أو حكما

ً
مل ستعت، سواء كان مفهوما

 .دون علمتهتقول عرفت الله  لاعتباراوبهذا  التصورات في

، ا مفهوم كما إنه إدراك للكل المتعدد،أما العلم فهو إدراك للمركب 
ً
ن م أصله أوالعلكان أو حكما

، أو على الملكة الحاصلة يقال على إدراك حقائق الأشياء وعللها، أو على إدراك المسائل عن دليل 

 4عن إدراك تلك المسائل وتسمى معرفة استدلالية .

 والاصطلاحية.اللغوية كان هذا عن مفهوم المعرفة والعلم والفرق بينهما من الناحية 

 

                                                            
 1981م(ص1891دار المعارف ، )القاهرة ، 4تحقيق عبدالله على الكير ،ج العرب،لسان  :ابن منظور  - 1
 454م( ص1894مختار الصحاح )بيروت مؤسسة علوم القرآن ، الرازي: - 2
 415،ص(م  1881)جمع اللغة ، طبعة خاصة بوزارة التربية والتعليم ،  الوجيز:المعجم  - 3
 ، 88ص(م.1894دار الكتاب اللبناني، بيروت، )  4ججميل صليبا، المعجم الفلسفي،  - 4
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 ظرية المعرفة.ن مفهوم-2

النظريةة التي تبحث في مبادئ المعرفة الإنسةةةةةةةةةةةةانية من حيث أصةةةةةةةةةةةةلها، وماهيتها، وإمكانها، وطرق هي      

الوصةةةةةةةةةةةةول إليها، وطبيعتها ومصةةةةةةةةةةةةدرها وقيمتها وحدودها وتبحث كذلك في الصةةةةةةةةةةةةلة بين الذات المدركة 

 عن الذهن،  والموضةةةةةةةوع المدرك، وبيان إلى أي مدى تكون تصةةةةةةةوراتنا مطابقة لما يؤخذ
ً
 مسةةةةةةةتقلا

ً
فعلا

 .(1)الذي تناوله 

  Epistemeويقابل مصطلح نظرية المعرفة مصطلح "الابستمولوجيا وهو مؤلف من مقطعين  

بستمولوجيا " إذن نظرية العلوم أو فلسفة العلوم إمعني "فومعناه نظرية ،  logosومعناه معرفة و 

اسة نقدية توصل الى إبراز أصلها المنطقى ، أى دراسة مبادئ العلوم وفرضياتها ونتائجها ، در 

 وقيمتها الموضوعية .

بستمولوجيا بأنه وإن والدراسة الفلسفية تفرق بين مصطلح نظرية المعرفة والإ      

 ضروريا لنظرية المعرفة ، إلا أنها لا تبحث فى المعرفة من جهة ماهي "الإتكان
ً
بستمولوجيا" مدخلا

فصلة م نظرية المعرفة ، بل تبحث فيها جهة ماهى معرفة "بعدية" مبنية على وحدة الفكر ، كما فى

 2وأبعاد موضوعاتها. العلومعلى أبعاد 

 وتتضمن نظرية المعرفة عنصرين أساسيين يعتبران ركيزة المعرفة هما:

 وجود الذات العارفة المدركة. - 1

 وجود الموضوع، وهو ذلك الش يء المعروف المتضمن في العالم الموجود. - 4

فبوجود الذات  المدركة، والموضةةةةةةةةةةوع، توجد المعرفة، وبالتقاء الذات العارفة بالموضةةةةةةةةةةوع 

 .(3)المعروف تتحدد نظرية المعرفة 

 ومن ثم كانت أبحاث نظرية المعرفة الرئيسية هي:

  إمكان المعرفة وحدودها: ويبحث في مدى قدرة الإنسةان على تحصيل المعرفة، ويجيب على

التسةةةةةةةةةةةةةاؤل التةةالي: هةةل من الممكن أن يعرف هةةذا الوجود وهةةذا العةةالم بمةةا يحويةةه من كةةائنةةات 

حية وغير حية ومن أشةةةةةةةةةةةةياء وموضةةةةةةةةةةةةوعات؟ وإذا كنا نسةةةةةةةةةةةةتطيع المعرفة، فهل لهذه المعرفة 

مطلقةةة. ولعةةل أول من آثةةار هةةذا البحةةث هم السةةةةةةةةةةةةوفسةةةةةةةةةةةةطةةائيون حةةدود نقف عنةةدهةةا أم أنهةةا 

 والشكاك.

                                                            
 .419، ص 4، جالمصدر السابق-4
 -181ص(. 1881)القاهرة ، الدار الشرقية ،  1انظر عبد المنعم حنفى المعجم الفلسفى ،ط ،  11،ص 19،  المصدر السابق- 2

 34-31ص  م(1884،مكتبة المؤيد ،ودية ) السع1،نظرية المعرفة بين القرآن والفلسفة ،ط ديكذلك راجع عبد الحميد الكر  145

 .34ص  سابق،مرجع راجع: عبد الحميد الكردي: نظرية المعرفة  (3)
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  ،مصةةةةةةةةةةةةةادر المعرفةةة: وتبحةةث في الوسةةةةةةةةةةةةةائةةل التي تحقق المعرفةةة من خلالهةةا كةةالحواس والعقةةل

 وعلاقتهما ببعض، وطريق الوحي عند أصحاب الديانات، وطرق أخرى كالإلهام والحدس.

  طبيعةة المعرفةة : تبحةث في كيفيةةة العلم بحقيقةة الأشةةةةةةةةةةةةيةاء، من حيةةث اتصةةةةةةةةةةةةال قوى الإدراك

بالشةةةةةةة يء المدرك، وعلاقة الأشةةةةةةةياء المدركة بالقوى التي تدركها، وهل يدرك الإنسةةةةةةةان الواقع 

 لاختلاف الباحثين 
ً
كما هو أم يضةةةةةةةيف إليه صةةةةةةةور ذهنية ليسةةةةةةةت في طبيعته؟ فكان هذا مثارا

 من الفلاسفة 

اقعي موا حيال ذلك إلى اتجاهين رئيسيين هما:وانقس  .(1) ىالاتجاه المثال و  الاتجاه الو

  وعلى الرغم من أن البحث في
ً
لها  إلا أنه لم تفردقدم التفلسةةةف ،مشةةةكلة المعرفة بدأ قديما

أبحةاث مسةةةةةةةةةةةةتقلةة حيةث كانت من جملة مبحث الانطولوجيا، حتى جاء الفيلسةةةةةةةةةةةةوف الإنجليزي جون 

)مقالة في في صةةةةةةةةةةةةورة علم مسةةةةةةةةةةةةتقل من خلال كتابهم( ووضةةةةةةةةةةةةع نظرية المعرفة 1114 – 1314لوك )

. ولكن بالرغم من أن نظرية المعرفة تأسةةةةةةةةةةةسةةةةةةةةةةةت على يد )لوك( الذي قامت على (2)الذهن البشةةةةةةةةةةةري(

 .(3)تأسيسه البحوث المنظمة فيها؛ فإن مصطلح نظرية المعرفة لم يظهر إلا بعد لوك بمدة طويلة 

ة  أعظم من كتةةب في نظريةةة المعرفةةة على أسةةةةةةةةةةةةةاس علمي  )*(م( 1914انط )+ ويعتبر إيمةةانويةةل كة

 الأنظار إلى ضرورة قيام نظرية المعرفة بوصفها نقطة البدء في كل فلسفة 
ً
 .(4)متين، ملفتا

 نظرية المعرفة عند ابن حزم:الرئيسية ل بنيا: الجوانثا

 لفهم آرائةةةه يعةةةد البحةةةث في نظريةةةة المعرفةةةة عنةةةد ابن حزم مقةةةدمةةةة ضةةةةةةةةةةةةروريةةةة 
ً
 هةةةامةةةا

ً
ومةةةدخلا

 بمشةةةةةةةةةةةةكلةةة 
ً
 كةةاملا

ً
الأخلاقيةة "فةةالمتتبع لتةةاريل الفلسةةةةةةةةةةةةفةةة يةةدرك أن المشةةةةةةةةةةةةكلةةة ال لقيةةة ترتبط ارتبةةاطةةا

. (5)المعرفة، بل إنها الامتداد الطبيعي لها.. بل إن مشةةةةةةةةةةةكلة المعرفة هي أسةةةةةةةةةةةاس المشةةةةةةةةةةةكلة ال لقية"

انب شتى ، وفق خطة دون فصولها في لاسةيما أن مفكرنا ابن حزم قد عرض آراءه في المعرفة من جو 

                                                            
 وما بعدها. 144راجع: توفيق الطويل: أسس الفلسفة، )القاهرة، دار النهضة العربية، د.ت(، ص  (1)

م(، ص 4114راجع: محمد أبو ريان: الفلسفة ومباحثها مع ترجمة المدخل الميتافيزيقيا، )الإسكندرية، دار المعرفة الجامعية، 

م(، ص 1895نز فيلسوف الذرة الروحية، )الإسكندرية، دار المعرفة الجامعية، وما بعدها، راجع: علي عبد المعطي: ليب 449

   وما بعدها.11. راجع: سعد عبد العزيز حباتر: ما الفلسفة ، )القاهرة، جامعة عين شمس، د.ت(،ص413

 .11عزمي إسلام: جون لوك، )القاهرة، دار الثقافة، د.ت(، ص (2)

 .118م(، ص1893، )القاهرة، مكتبة الأنجلو، 1ط  محمود حمدي زقزوق: تمهيد للفلسفة (3)

فيلسوف ألماني قال بالنظرية النقدية في طبيعة المعرفة التي تتوسط بين التجريبية المحضة والعقلية المثالية،  (*)

 .1)الكويت، وكالة المطبوعات، د.ت(، ص 1واهتم بالأخلاق، انظر: عبد الرحمن بدوي: إيمانويل كانط، ط

 .141بت الفندي: مع الفيلسوف، )بيروت، دار النهضة العربية، د.ت(، ص محمد ثا (4)

 114م(، ص1891فيصل بديرعون: دراسات في المشكلة ال لقية، )القاهرة،مكتبة الحرية الحديثة،  (5)
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العةةديةةد من كتبةةه، من أجةةل بنةةاء نسةةةةةةةةةةةةق منهجي فلسةةةةةةةةةةةةفي متكةةامةةل، يقول: "كتبنةةا كتةةابنةةا الموسةةةةةةةةةةةةوم بة 

)التقريب( وتكلمنا فيه عن كيفية الاسةتدلال جملة، وأنواع البرهان، وخلصناها مما يظن أنه برهان 

 لمعرفةةة علامةةات ا
ً
 كتةةابنةةا وليس ببرهةةان.. فكةةان ذلةةك الكتةةاب أصةةةةةةةةةةةةلا

ً
لحق من البةةاطةةل، وكتبنةةا أيضةةةةةةةةةةةةةا

الموسوم: بةةةة )الفصل( فبينا فيه صواب ما اختلف الناس فيه من الملل والنحل بالبراهين التي أثبتنا 

 –جملهةا في التقريةب.. ثم جمعنةا كتةابنةا هةذا )الإحكةام( وقصةةةةةةةةةةةةدنةا فيةه بيةان الجمةل في مراد الله تعالى 

 فيما كلفناه في العبادات والحكم 
َّ
 .  (1)بين الناس بالبراهين"منا

إذن البرهةةان هو الطريق الأمثةةل للوصةةةةةةةةةةةةول للمعرفةةة اليقينيةةة، والبرهةةان كمةةا يفهمةةه ابن حزم 

ضامن للحقيقة، يقول: "إن من عرف البرهان وميزه وطلب الحقيقة غير مائل بهوى ولا إلف ولا نفار 

: "من ميز في (2)ولا كسةةةةةةةةةةةل فمضةةةةةةةةةةةمون له تميز الحق"
ً
. أما حقيقة البرهان فيختصةةةةةةةةةةةرها ابن حزم قائلا

المبةةدأ مةةا يعرف بةةأول التمييز والحواس، ثم مةةا ميز مةةا هو برهةةان ممةةا ليس برهةةان، ثم لم يقبةةل إلا مةةا 

 ضةةةةةةروريا إلى ما أدرك بالحواس أو ببدوهة التمييز وضةةةةةةرورته، في كل 
ً
 صةةةةةةحيحا

ً
 رجوعا

ً
كان برهانًا راجعا

 من كل باطل دون إشكال"مطلوب يطلبه، فإ
ً
 ممتازا

ً
 .(3)ن شارع الحق يلوح له واضحا

وانةةب الج إذن فةةإن الحةةديةةث عن الطريق البرهةةاني للوصةةةةةةةةةةةةول إلى اليقين، يقتضةةةةةةةةةةةة ي البحةةث في

 منظومة المعرفية عند ابن حزم، وهذا يتطلب البحث في ثلاثة أمور هي:لل الرئيسية

 إمكانية المعرفة. -1

 مصادر المعرفة. -4

 المعرفة.طبيعة  -1

 وسنحاول توضيح ذلك بالبدء بالنقطة الأولى:

وهي من أهم المسائل التي تبحثها نظرية المعرفة، هل تكون المعرفة  إمكانية المعرفة: -1 

ممكنةة أم أنهةا غير ممكنةة؟ وانقسةةةةةةةةةةةةم الفلاسةةةةةةةةةةةةفةة حيةال هةذه المسةةةةةةةةةةةةألة إلى فريقين رئيسةةةةةةةةةةةةيين: الأول 

رى أصحاب هذا المذهب إمكان قيام المعرفة، وأن )أصةحاب مذهب اليقين أو الدوجماطيقون(. وي

 
ً
 .(4)للإنسان القدرة على الوصول إلى معارف يقينية سواء بالحس أو بالعقل أو بكليهما معا

                                                            
 .44 – 41، ص1ابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، ج (1)

 .148 ، ص5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (2)

 ، نفس الصفحة.5المصدر السابق، ج (3)

، وراجع : 118م(، ص1811، )القاهرة، دار الثقافة للطباعة، 4راجع : إمام عبد الفتاح إمام: مدخل إلى الفلسفة، ط (4)

 .141محمود حمدي زقزوق، تمهيد للفلسفة، ص 
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. فإنهم ينكرون إمكانية قيام )*(أما الفريق الثاني )أصةةةةةةةةةحاب مذهب الشةةةةةةةةةك وهم السةةةةةةةةةوفسةةةةةةةةةطائيون(

المعرفةةةةة، وينفون قةةةةدرة الإنسةةةةةةةةةةةةةةةةان على الحصةةةةةةةةةةةةول على المعةةةةةارف اليقينيةةةةةة، لعةةةةدم وجود حقةةةةةائق 

 . 
ً
م السةةةةةةةةوفسةةةةةةةةطائيون إلى ثلاث طوائف تصةةةةةةةةدى ابن حزم للرد عليها جميعا موضةةةةةةةةوعية ثابتة وانقسةةةةةةةةَّ

 فأبطل دعاووهم. 

بالنسةةةةةةةةةةةةبة إلى من عنده علم ذلك وهم الةذين يذهبون إلى أن كل شةةةةةةةةةةةة يء حق إنما هو  الأولى:

 فباطل، حيث أكد )بروتاجوراس 
ً
 فحق وإن باطلا

ً
 411 – 495الشة يء، أي بحسب نظره فيه: إن حقا

، فالمعرفة نسةةةةبية ومتغيرة من  ةةةة ص إلى آخر، فهي حق 
ً
ق.م( أن الإنسةةةةان مقياس الأشةةةةياء جميعا

 . (1)عند من هي عنده حق، وباطلة عند من هي عنده باطلة

 بةةاعتقةةاد من اعتقةةد أنةةه حق،كمةةا أنةةه لا يبطةةل ويرد عل
ً
: "إن الشةةةةةةةةةةةة يء لا يكون حقةةا

ً
يهم ابن حزم قةةائلا

، سةةةةةةةةةةةةواء أعتقد أنه حق أو 
ً
 ثابتا

ً
 لكونه موجودا

ً
باعتقاد من اعتقد أنه باطل وإنما يكون الشةةةةةةةةةةةة يء حقا

 في حةالةة واحدة في ذاته وهذا عي
ً
 موجودا

ً
 ن المحال"اعتقةد أنةه بةاطةل، ولو كةان غير هةذا لكةان معةدومةا

(2)  . 

 بل تشةك في كل شة يء، فقد ذهب بيرون، )ت  الثانية:
ً
ق.م( صاحب فكرة  415لا تثبت ولا تنفي شةياا

تعليق الحكم أي عدم إصةةةةةةةدار أية أحكام تجاه الحقيقة إلى الشةةةةةةةك المحض وأمسةةةةةةةك عن الجزم بأي 

 . ويرد ابن حزم على اللاإدريين ليكشف عن زيف تناقض(3)ش يء أحق هو أم باطل 
ً
: هم. فيسألهم قائلا

"أشةةةككم موجود صةةةحيح منكم أم غير صةةةحيح ولا موجود؟ فإن قالوا: هو موجود صةةةحيح منا أثبتوا 

 حقيقة ما، وإن قالوا غير موجود نفوا الشةةةةةةةةةك وأبطلوه، وفي إبطال الشةةةةةةةةةك إثبات الحقائق أو 
ً
أيضةةةةةةةةةا

 .(4)القطع على إبطالها"

                                                            
في البلاد الناطقة باليونانية منتصف القرن ال امس ق.م. والذين  Sophistsالسوفسطائية هم المعلمون الجوالين  (*)

تباينت موضوعات تعليمهم لتشمل النحو وفن القول، وطبيعة الفضيلة، والفنون والشعر والموسيقى والرياضيات، 

مر تكما تميزوا بالتمرس في ال طابة وساهموا بتطوير أسلوب النظرية ال طابية،وأسسوا نمط عال من التعليم اس

 حتى حدود عام )
ً
ق.م( وقد اندرج ضمن مسمى السوفسطائية ما يقارب من ثلاثون  191لما يقارب من سبعين عاما

 كان الأكثر أهمية بينهم بردتاجوراس وجورجياس وهيباس، راجع: محمد حسين النجم، السوفسطائية في 
ً
  صا

 ر 1(، ص 4119)بيت الحكمة، بغداد،  1الفكر اليوناني، ط
ً
اجع: وولترستيس: تاريل الفلسفة اليونانية ، مجاهد . وأيضا

 .89 – 11م( ص 1891، )المؤسسة الجامعية للنشر ، بيروت، 1عبد المنعم ، ط

 .8، ص1ابن حزم : الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (1)

 .119توفيق الطويل: أسس الفلسفة ، ص  (2)

 وما بعدها. 49دار القلم، د.ت(، ص يوسف كرم: تاريل الفلسفة اليونانية، )بيروت،  (3)

 .8، ص1ابن حزم : الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (4)
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ق.م( في كتابه )اللاوجود(  111 – 411جورجياس )وهؤلاء نفوا الحقائق جملة، فقد ذهب  الثالثة:

إلى القول بأنه لا يوجد ش يء، وإن كان هناك ش يء فالإنسان قاصر إدراكه، وإذا افترضنا إدراكه فلن 

 .  (1)نستطيع أن ننقله للآخرين

: "قولكم إنه لا حقيقة للأشياء أحق هو أم باطل؟ فإن قالوا حق  
ً
ويرد عليهم ابن حزم قائلا

 أقرّوا ببطلان قولهم، وكفوا خصومهم أمرهم" أثبتوا
ً
 .(2)حقيقة ما، وإن قالوا ليس هو حقا

ونلاحظ هنا أن ابن حزم قد سةةةةةلك طريق البرهان القائم على معطيات الحس وأوائل العقل في ردوده 

  )*(على نفاة الحقائق من الشةةةةةةكاك 
ً
والتي تشةةةةةةكل آراؤهم في مجملها اسةةةةةةتحالة إمكان المعرفة، محاولا

ن ينتزع منهم الإقرار بوجود الحقائق، ويلزمهم بالعدول عن الشك وبذلك يكون ابن حزم قد شارك أ

 ملاحظاته ه( 181المتكلمين المسةةةةةلمين،  التفتازاني )ت 
ً
فيما بعد، في نقد السةةةةةوفسةةةةةطائيين، مقدما

 .(3)النقدية لهذا الفكر 

نتبين من مواقف ابن حزم المعرفيةةةةة المضةةةةةةةةةةةةةةةادة لمواقف المبطلين والشةةةةةةةةةةةةكةةةةاك، مةةةةدى اقتنةةةةاعةةةةه   

بإمكانية قيام معرفة حقيقية يقينية، كما أن الأدلة التي سةةةاقها في الرد عليهم تدل على نضةةةارة عقله 

 .(4)وقوة جدله، وقد استفاد وانتفع أكثر العلماء مما كتبه في هذا الموضوع 

تعةةد مصةةةةةةةةةةةةةادر المعرفةةة أحةةد مبةةاحةةث نظريةةة المعرفةةة، ولعلهةةا أكثرهةةا أهميةةة  رفــة:مصـــــــــــــا ر المع -2  

للقائلين بإمكان المعرفة، يؤكد هذا قيام المدارس الفلسةةةةةةفية في هذه النظرية على أسةةةةةةاس مصةةةةةةادر 

المعرفةةةة، ومةةةا قةةةام من خلاف بين تلةةةك المةةةدارس إنمةةةا يرد في معظمةةةه إلى اختلافهم حول مصةةةةةةةةةةةةةةةادر 

لإحكام" يصور لنا ابن حزم وسائل أو طرق المعرفة، فيقول: "وطرق المعارف المعرفة، وفي كتاب "ا

معروفة ومحصةةةةةةةةورة وهي: الحواس والعقل، اللذان ركههما الله في المتعبدين .. ثم ما أمر الله بتعرفه 

                                                            
 وما بعدها. 49يوسف كرم: تاريل الفلسفة اليونانية، ص  (1)

 .8، ص 1ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (2)

إنكار الحقائق، وبين الشك المنهجي من أجل  هناك فرق بين الشك المطلق اللامنهجي الذي انتهجه الشكاك في (*)

=عند البدء بدراسة أي موضوع، فالشكوك هي الموصلة إلى ه( 515 – 451الوصول إلى الحقيقة، والذي انتهجه الغزالي )

 م(1351ويعتبر ديكارت ) 418(. انظر الغزالي: ميزان العمل، ص 1الحقائق، فمن لم يشك لم ينظر ولم يبصر في خطر الغزالي)

 موضع 
ً
 للباحث عن الحقيقة "... للفحص عن الحقيقة يحتاج الإنسان مرة في حياته إلى أن يضع الأشياء جميعا

ً
 ضروريا

ً
أمرا

م( ، ص 1815( راجع: ديكارت: مبادئ الفلسفة ترجمة عثمان أمنين، )القاهرة، دار الثقافة للطباعة، 4الشك بقدر الإمكان")

51. 

، )القاهرة، مكتبة الكليات 1ني: شرح العقائد النسفية ، تحقيق: أحمد حجازي السقا، طراجع: سعد الدين التفتازا (3)

 .5ذ1-14م(، ص 1891 -ه 1411الأزهرية 

. راجع: عبد المقصود عبد الغني عبد المقصود: دراسات 111محمود حماية: ابن حزم ومنهجه في دراسة الأديان، ص  (4)

 .41 – 18م(، ص 1881اهرة، دار الثقافة العربية، تحليلية في فكر ابن حزم الأندلس ي، )الق
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وتعرف حكمةه فيةةه ممةا جةةاء من عنةده )عز وجةل( وهو القرآن والسةةةةةةةةةةةةنةةة فقط، وهةذه كلهةةا طرق أمرنةةا 

. فمن خلال هذا النص نرى أن ابن حزم يحصةةةةةةةةر مصةةةةةةةةادر المعرفة في  (1)تدلال بها"بسةةةةةةةةلوكها والاسةةةةةةةة

 ثلاثة: هي الحس، والعقل، ثم النبوة )ال بر المنزل( وتفصيل ذلك ما يلي:

: المعرفـة الحســــــــــــيـة 
ً
 للمعرفة، والحس هو القوة  :)*(أولا

ً
وهي التي تعتمد على الحس طريقا

أو الملكةة التي يةدرك بها الإنسةةةةةةةةةةةةان المحسةةةةةةةةةةةةوسةةةةةةةةةةةةات أو الموجودات الجزئية والذوات الم ةةةةةةةةةةةة صةةةةةةةةةةةةة 

والأفراد، وهةةةةذه الملكةةةةة في نظر ابن حزم هي أول مةةةةا يظهر من الملكةةةةات التي وهههةةةةا اللةةةةه للإنسةةةةةةةةةةةةةةةان 

يحةةةدث للنفس من التميز هو فهمهةةةا لمةةا أدركةةةت بحواسةةةةةةةةةةةةهةةةا لمعرفةةة مةةةا حولةةه من الوجود، فةةةأول مةةا 

 .(2)ال مس 

ويسةةةتدل ابن حزم على ذلك بالمشةةةاهدات التي انتزعها من الواقع الحسةةة ي وفي هذا السةةةياق  

م( في مجال حديثه عن ذاكرة الطفل حين 1114يتوصةةةةةةةل ابن حزم إلى نتائب يسةةةةةةةبق بها جون لوك )+ 

أنه لا ذكر للطفل حين ولادته ولا تمييز إلا ما لسةةةةةةائر الحيوان ولادته، فهو يقول :"إلا أنه قد حصةةةةةةل 

من الحس والحركةةة الإراديةةة فقط، فتراه يقبض رجليةةه ويمةةدهةةا، ويقلةةب أعضةةةةةةةةةةةةةاءه حسةةةةةةةةةةةةةب طةةاقتةةه، 

ويألم إذا أحس بالبرد أو الحر أو الجوع، أو إذا ضةةةةةةةةةرب، أو قرص، وله سةةةةةةةةةوى ذلك مما يشةةةةةةةةةاركه فيه 

 
ً
... فةةإذا قويةةت النفس.. فةةأول مةةا يحةةدث لهةةا من التميز الةةذي ينفرد الحيوان والنوامي ممةةا ليس حيوانةةا

بةةه النةةاطق من الحيوان فهم مةةا أدركةةت بحواسةةةةةةةةةةةةهةةا ال مس، كعلمهةةا أن الرائحةةة الطيبةةة مقبولةةة من 

. وكل ذلك إدراك الحواس لمحسةةةةةةةةةةةوسةةةةةةةةةةةاتها، أما الإدراك (3)طبعها، والرائحة الردياة منافية لطبعها..."

 كالعلم بأن الكل أكبر من الجزء.السادس فهو البدوهيات 

ويمكن القول بأن فلسةةةةةةةةةفة ابن حزم تسةةةةةةةةةتند إلى الحس، أي أنها فلسةةةةةةةةةفة حسةةةةةةةةةية في جانب  

منهةا، لةذلةك يعول ابن حزم على الحواس كمصةةةةةةةةةةةةدر رئيسةةةةةةةةةةةة ي من مصةةةةةةةةةةةةادر المعرفة، فاعتبرها بمثابة 

ةةةةالأبواب والأ   زقةةةةةة والمنةةةةةافةةةةةذالأزقةةةةةة والنوافةةةةةذ الموصةةةةةةةةةةةةلةةةةةة للنفس، فيقول: "فةةةةةالحواس إلى النفس كة

. فعن طريق الحواس، نتحصةل على معارف شةةتى سةواء كانت عن طريق السةةمع أو اللمس (4)والطرق"

 في المعرفة 
ً
 رئيسةةةةةةةةةةةةيا

ً
أو النظر، إلى غير ذلةك من الحواس ال مس، فقةد جعةل ابن حزم للحواس دورا

مع العقل، أي جمع بين عملها وعمل العقل، فهي الأسةةةةةةةةةةاس الذي تقوم عليه المعرفة العقلية. وهذا 

                                                            
 .11، ص1ابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، ج (1)

يرى الحسيون أن كل معرفة سبهها الإدراك بالحواس، سواء كانت ظاهرة، أم باطنة، ومن خلال اجتماع هذه  (*)

د رفة، راجع رابوبرت: مبادئ الفلسفة، ترجمة: أحمالإدراكات وتركيهها تحصل التجارب، وبجمع التجارب وترقيتها تحصل المع

  111م(، ص 4115، )بيروت، دار الكتب العلمية، 1أمين، ط

 .5، ص1ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (2)

 .4، ص1ج المصدر السابق (3)

 .151، ص 4ابن حزم: رسالة التقريب لحد المنطق، ضمن رسائل ابن حزم، ج (4)

245



 في المعرفة، وصةةةرح بأنه لا يمكن ما أكده فلا 
ً
 رئيسةةةيا

ً
سةةةفة اليونان حيث جعل أرسةةةطو للحواس دورا

وأن المحروم من حاسةةة محروم المعارف المتعلق بها، يقول في  (1)التعلم أو الفهم من غير الإحسةةاس 

 مالا يمكننا أن نتناو 
ً
 ما فقد يجب ضرورة أن نفقد علما

ًّ
 أنه إن فقدنا حسا

ً
. (2)ه"لذلك: "وظاهر أيضا

 على أنه "في غيبة جميع الإحساسات لا نستطيع أن نتعلم أو نفهم أي ش يء"
ً
 .(3)مؤكدا

أما في الفكر الإسةةةةلامي فنجد كل الفلاسةةةةفة المسةةةةلمين، وعلى رأسةةةةهم الكندي والفارا ي وابن 

سةةةةةةةةةةةةينةةا أكةةدوا على أهميةةة الحواس ودورهةةا في المعرفةةة، فةةالكنةةدي يرى أن المعرفةةة الحسةةةةةةةةةةةةيةةة هي أول 

، أي (4)ع المعرفة، وذلك لأنها تتأتى عن طريق الحواس التي تكون موجودة معنا منذ بدء نشةةةةةوئناأنوا

قبةل نجةةةةةةةةةةةةجنةا العقلي؛ أي أن الإنسةةةةةةةةةةةةان قبةل أن تكتمل قواه العقلية تكون الحواس هي الرافد الأول 

 لمعرفة الوجود الذي يحيط به. أي الوجود الحس ي.

: ( فقةةد أكةةد ه118 - 458أمةةا الفةةارا ي )
ً
 على أهميةةة الحواس كمصةةةةةةةةةةةةةدر للمعرفةةة قةةائلا

ً
أيضةةةةةةةةةةةةةا

. (5)"النفس تدرك الصور المحسوسة بالحواس وتدرك الصور المعقولة بتوسط صورها المحسوسة"

( في كتابه البرهان على أهمية الحواس ودورها في المعرفة "قيل ه449 - 111كذلك أكد ابن سةةةةةةةةةةةةينا )

 م
ً
 ما فقد يجب أن يفقد علما

ً
 بهذه الحاسة"أن من فقد حسا

ً
 .(6)ا متعلقا

ويرى ابن حزم بأن قدرة الحواس على المعرفة ليسةةةةةةةت مطلقة، ولكنها محدودة، لأن إدراك  

الحواس للمحسةوسةات يتوقف على شةروط من أهمها وجود المحسوسات، فالحس لا يدرك في غيبة 

ل في المحسةةةةةةةةةةوس، ولكل حاسةةةةةةةةةةة من  الحواس ال مس مجال معين من  المحسةةةةةةةةةةوسةةةةةةةةةةات تدركه، فيقو 

لون بتوسةةةةةةةةةةةةط البصةةةةةةةةةةةةر من  ذلةةك: "العين لا تةةدرك إلا الألوان فقط، وتعلم النفس صةةةةةةةةةةةةحةةة وجود المن

العين، والأذن لا تدرك إلا الأصوات والنفس تعلم الصوت بتوسط السمع من الأذن، والفم لا يدرك 

 إلا الطعوم، والنفس تعلم المطعوم يتوسةةةةةةةةةةةةط الةةةةذوق من الفم، والأنف لا يةةةةدرك الروائح،
ً
 شةةةةةةةةةةةةياةةةةا

                                                            
، راجع: فيصل بديرعون: نظرية المعرفة عند ابن سينا، )القاهرة، 159يوسف كرم: تاريل الفلسفة اليونانية، ص  (1)

 .11م(، ص1811مكتبة سعيد رأفت، 

، )القاهرة، النهضة 1أرسطو طاليس: التحليلات الثانية، ضمن منطقة أرسطو، تحقيق: عبد الرحمن بدوي، ط (2)

 .135، ص 4م، ج1848العربية، 

أرسطو طاليس: النفس، ترجمة: أحمد فؤاد الأهواني، مراجعة جورج قنواتي، )القاهرة، المركز القومي للترجمة،  (3)

 .141م( الكتاب الثاني، ص 4111

الكندي: رسالة إلى المعتصم بالله في الفلسفة الأولى، تحقيق: أحمد فؤاد الأهواني، )دار إحياء الكتب العربية،  (4)

   .94م(، ص 1849

 .18م(، ص 1899راجع: الفارا ي: التعليقات، تحقيق: جعفر آل ياسين، ط )بيروت، دار المناهل،  (5)

م(، ص 1853راجع: ابن سينا: كتاب البرهان، حققه وقدمه أبو العلاء عفيفي، وراجعه إبراهيم مذكور، )القاهرة،  (6)

441.   
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والنفس تعلم المشةةةةةموم يتوسةةةةةط الشةةةةةم من الأنف، واللمس بجميع الجسةةةةةم لا يدرك إلا الملموس، 

 .  (1)والنفس تعلم الملموس يتوسط اللمس من الجارحه"

والمعرفة الحسةةةةةةةية عند ابن حزم لا تقتصةةةةةةةر على إدراك الموجودات الحسةةةةةةةية التي ندركها  

بحواسةةةةةةةةنا مباشةةةةةةةةرة، بل إنها مصةةةةةةةةدر لكثير من المعارف والأخبار التي تسةةةةةةةةكن نفوسةةةةةةةةنا وعرفناها عن 

طريق التواتر، فأغلبنا لم يذهب إلى الكثير من دول العالم، ولم يشةةةةةةةةاهد أغلب الحيوانات والنباتات 

اكن، ومع ذلةك فةإننةا واثقون من وجودها، وهذا يرجع للحس، فهو مصةةةةةةةةةةةةدر للكثير من المبادئ والأمة

 للتصةةةور والتصةةةديق كعلمنا أن الفيل موجود ولم نره، وأن مصةةةر ومكة في الدنيا، 
ً
التي تكون مصةةةدرا

. (2)وأنه كان موسةة ى وعيسةة ى ومحمد عليهم السةةلام، وقد كان أرسةةطوا طاليس وجالينوس موجودون...

 ينكر ذلك في نظر ابن حزم فقد تكون بعقلة آفة شديدة. ومن

وعلى الرغم من الأهمية التي خص بها ابن حزم الحواس كمصةةةةةةةةةدر رئيسةةةةةةةةة ي في المعرفة، إلا  

أنه لم ينكر خداع  الحواس، فالحواس مهما كانت سةةةةةةةةةليمة إلا أنها قد تقصةةةةةةةةةر عن كثير من مدركاتها 

، وإن هذا في نظ
ً
ر ابن حزم لا يرجع لقصةةةةةةةةور في الحواس ذاتها، وإنما وقد تضةةةةةةةةعف وقد تخطً أحيانا

 بأن تبدل 
ً
لعلة أو آفة قد أصةةةةةةةةابت العضةةةةةةةةو الحاس وليس المحسةةةةةةةةوس فيقول: "يشةةةةةةةةهد الحس أيضةةةةةةةةا

 .  (3)المحسوس عن صفته اللازمة له تحت الحس، إنما هو لآفة في حس الحاس لا في المحسوس"

س كمصةةةةةةةةةةةدر من مصةةةةةةةةةةةادر المعرفة، وبهذا يمكن القول إن ابن حزم قد أدرك أهمية الحوا 

وجعلها محصةةورة في الكيفيات المادية المحسةةوسةةة، وعلى الرغم من إيمانه الشةةديد بأهميتها، إلا أنه 

لم يغض النظر عن القصةةةةةةةةةةةةور والأخطةةةاء التي يمكن أن تترتةةةب عليهةةةا هةةةذه المعرفةةةة، في حةةةال اعتمةةةد 

 فلابد من شةةةةةةةةةةةة يء آخر يكمل قصةةةةةةةةةةةةور ه
ً
 كليةا

ً
ذه المعرفة لكي تصةةةةةةةةةةةةبح معرفة الإنسةةةةةةةةةةةةان عليهةا اعتمةادا

  صحيحة متكاملة، وهو العقل.

: المعرفة العقلية 
ً
: أولى ابن حزم عناية خاصةةةةةةةةةة بالعقل لما يتميز به من دور هام في المعرفة )*(ثانيا

فهو "قوة تميز بهةةةا النفس جميع الموجودات على مراتههةةةا، وتشةةةةةةةةةةةةةةاهةةةد بهةةةا مةةةا هي عليةةةه من صةةةةةةةةةةةةفةةةاتهةةةا 

عنهةةةا مةةةا ليس فيهةةةا، فهةةةذه حقيقةةةة حةةةد العقةةةل ويتكون في ذلةةةك الحواس  الحقيقيةةةة لهةةةا فقط، وتنفي

                                                            
م(، 4118، )بيروت، دار ابن حزم، 1ن ملاحقي التركماني، طابن حزم: الدرة فيما يجب اعتقاده، تحقيق: عبد الحق ب (1)

 .513ص

 .493، ص4المصدر السابق، ج (2)

 .31، ص1ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (3)

يرى العقليون أن العقل هو المصدر الوحيد للمعرفة اليقينية التي تتسم بطابع الضرورة والكلية، وهاتان العلامتان  (*)

تكفيان للدلالة على صدق قضايا المعرفة من حيث أنها قضايا بينة بذاتها أولية أي سابقة على كل تجربة، فالعقل 

المبادئ الأولية واحدة عند جميع الناس، وكافة الاستدلالات  قوة فطرية واحدة توجد عند جميع الناس، ولذلك كانت

 .441-444الصادرة عنها صحيحة، فالعقل هو مصدر العلم اليقيني. راجع: محمد أبوريان: الفلسفة ومباحثها ، ص 
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 يعةرف ابن حزم العقل في كتابه )الإحكام( فيقول: "إنما العقل مفهم عن الله (1)سواء بسواء"
ً
. وأيضا

 .  (2)تعالى، مميز للأشياء التي قد رتهها البارئ تعالى على ما هي عليه فقط"

 من النفس لةةةذا انطلق ابن حزم في تصةةةةةةةةةةةةوره  
ً
للعقةةةل من منطلق فلسةةةةةةةةةةةةفي في اعتبةةةاره جزءا

المةةدركةةة إذ يقول: "إن اللةةه ركةةب في النفس الإنسةةةةةةةةةةةةةانيةةة قوى مختلفةةة، فمنهةةا فهم يليح لهةةا الحق من 

.. ومنها قوة التمييز.. ومنها قوة العقل التي 
ً
قريب، وينير لها ظلمة المشةةةةةكلات، فترى به الصةةةةةواب جليا

. فةةةةةالعقةةةةةةل قوة نفسةةةةةةةةةةةةيةةةةةة يرتبط بهةةةةةةا التمييز، والفهم، ( 3)ة العةةةةةةدل"تعين النفس المميزة على نصةةةةةةةةةةةةر 

 والإدراك، والفضيلة، وهو قوتان: 

تمييز المعطيات الحسةةةةية  الأول: ( وله حدان:النظري أو المعرفي) )*(العقل المميز -الأول 

وعيةان مةدرك للواقع على مةا هو عليه، ووظيفته "تمييز الأشةةةةةةةةةةةةياء المدركة بالحواس وبالفهم ومعرفة 

. فالعالم ال ارجي مليء بالمشةةةةةةاهدات، والأحداث المسةةةةةةتجدة، (4)صةةةةةةفاتها التي هي جارية عليها فقط"

 في أنسةةةةةةةةةةةةةاق كعلةةةل ومعلومةةات، أمةةةا الحةةةد 
ً
 دقيقةةةا

ً
فهو الفهم عن اللةةةه، وهةةذا حةةةد  اني:الثــمرتبةةة ترتيبةةا

 معرفة صةةةةةةةحة الأحكام والقيم الواردة في الدنيا، 
ً
خاص مرتبط بالرسةةةةةةةالات المبعوثة للأنبياء،وأيضةةةةةةةا

وحدود هذا العقل معرفة صحة الديانة وصحة العمل الموصلين إلى فوز الآخرة، والسلامة الأبدية، 

ميز بها النفس الأشةةةةةةةةةةياء على ما هي عليه فقط، . إذن فالعقل المميز قوة ت(5) وبه تعرف صةةةةةةةةةةحة العلم

ويعرف ما صةةةةةةةةةح وجوده مما أوجبه من تلزم طاعته.. وليس في العقل المراد به المميز شةةةةةةةةة يء غير هذا 

 
ً
 .(6) أصلا

: ويرتبط بالعقل المميز، وتتمثل منفعته في "اسةةةةةتعمال الطاعات )*( العقل العملي  -الثاني

. ويةذهب إلى أن هذا الرأي هو (7)نةاب المعةايةةةةةةةةةةةة ي والرذائةل"والفضةةةةةةةةةةةةائةل، وهةذا الحةد ينطوي فيةه اجت

نفس الةةذي قةةال بةةه الأوائةةل. ومن هنةةا يبةةدو أن القةةدرة المعيةةاريةةة للعقةةل في الوظيفةةة النظريةةة عنةةد ابن 

                                                            
 .119، ص 4ابن حزم: التقريب لحد المنطق ضمن رسائل ابن حزم، ج (1)

 .95، ص 1ج ابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، (2)

  .11، ص 1ابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، ج (3)

 راجع: الفصل الثاني، المعرفة عند ابن حزم.  )*(

  .41، ص 1ابن حزم : الإحكام في أصول الأحكام، ج (4)

  .49، ص 1المصدر السابق، ج (5)

  .145، ص 5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (6)

التقسيم الذي ذهب إليه أرسطو حيث قسم العقل إلى نظري وآخر عملي. عقل نظري وظيفته إدراك وهو نفس   )*(

ماهيات الأشياء، وعقل عملي من خلال حكمه على الأشياء الجزئية بأنها خير أو شر، فحرك النزوع إليها أو النفور منها، 

 .134راجع يوسف كرم: تاريل الفلسفة اليونانية، 

، راجع ابن حزم: رسالة التقريب لحد المنطق، ضمن رسائل ابن 35، ص 1كام في أصول الأحكام، جابن حزم: الإح (7)

   .191، راجع ابن حزم: الأخلاق والسير في مداواة النفوس، ص 119، ص 4حزم، ج
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 كما يرى الفلاسةةةفة "فالعقل عند 
ً
حزم تبدو وكأنها أصةةةل للانطلاق إلى وظيفته العملية ال لقية تماما

ئل من الرذائل، واسةةةةةتعمال الفضةةةةةائل واجتناب الرذائل والتزام ما تحسةةةةةن جميعهم هو تمييز الفضةةةةةا

 جاءت الرسل"
ً
 .(1)به المغبة حسن السياسية فيما يلزم المرء في دار الدنيا وبهذا أيضا

فةالعقةل كةأداة تمييز عنةد ابن حزم فةاعليتهةا المعرفيةة محةدودة في العةالم ال ارجي فقط، لذا يختلف 

ا ليس يزيدون في العقل م –على حد قوله  –ابن حزم مع غةالبيةة المفكرين في فهمهم للعقل، فهؤلاء 

 ثانيفيةه أو ينقصةةةةةةةةةةةةون منه بعض ما فيه، وهما: "طرفان، أحدهما أفرط مخرج عن حكم العقل، وال

ر مخرج عن حكم العقل، ومن ادعى في العقل ما ليس فيه كمن أخرج منه ما فيه، ولا فرق، ولا  قصةةةةةّ

: إحداهما التي تبطل حجج العقول جملة، 
ً
نعلم فرقة أبعد عن طريق العقل من هاتين الفرقتين معا

 .(2)"أشياء لم يحكم فيها ربهم بزعمهم –عز وجل  –والثانية تستدرك بعقولها على خالقها 

وعليه ينتقد ابن حزم الفلاسفة والمتكلمين الذين يزيدون في العقل ما ليس فيه، ومجاوزة  

حةدوده في إدراك عوالم مفةارقةة )كعةالم المثةل عنةد أفلاطون(، وإصةةةةةةةةةةةةدار أحكام على الذات الإلهية، 

 لأن الله خالق العقل، وبالتالي يقتصةةةةةةةةةةةةر دور العقل ع
ً
ى لفالعقل في نظره لا يوجب على ال الق حكما

 .(3)فقط" على ما هي عليه –تعالى  –"الفهم عن الله تعالى مراده، ومميز للأشياء التي قد رتهها الباري 

 لمن قصةةروا عن حكم العقل، وأخرجوا منه ما فيه، والذين  
ً
 –هم في نظره  –وينتقد أيضةةا

القةائلين بةالتقليةد، والقةائلين بالإلهام والذوق والمشةةةةةةةةةةةةاهدة، وهم الذين في جملتهم لا يقرون بالطرق 

البرهانية، ويقصةةةةرون بذلك عن حكم العقل ويخرجون منه ما فيه، وشةةةةغلهم عن ذلك حسةةةةن الظن 

 .(4)بمن قلدوهم، وغرّ الهوى عقولهم عن التفكير الصحيح 

نية لا تزيد ولا تنقص، وترتكز أصول هذه العقلانية على واضح أن ابن حزم يدعو إلى عقلا  

 بعض الأسس التي منها:

 رفض فكرة الجوهر: -1

:"ذهب  
ً
 ورأى أنه لا مبرر لها في فهم العالم قائلا

ً
 قاطعا

ً
رفض ابن حزم فكرة الجوهر رفضةةةةةةةا

، ليس بجسةةةةم ولا بعرض، وحده 
ً
هم عندجمهور الأوائل والمتأخرون إلى إثبات شةةةة يء يسةةةةمونه جوهرا

                                                            
  .14، ص 5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (1)

 .41، ص 1المصدر السابق ، ج (2)

 .95، ص 1السابق، جالمصدر  (3)

 .115، ص 5ابن حزم:الفصل في الملل والأهواء والنحل ، ج (4)
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بالذات، غير قابل لمتضةةةةةةادات، قائم بنفسةةةةةةه، لا متحرك، ولا متمكن، إذ ليس في مكان، لا طول له، 

 .(1)وعرض، وعمق، ولا يتجزأ، وهذا ش يء لا يقوم عندنا إلا في الوهم"

وقةةةةد حصةةةةةةةةةةةةر ابن حزم الجواهر المةةةةدّعةةةةاة فوجةةةةدهةةةةا ثمةةةةانيةةةةة هي: اللةةةةه، والعقةةةةل والنفس،  

، والمدة، والجزء الذي لا يتجزأ، ثم قام بتفنيدها على أسةةةةةةةةةس برهانية والهيولي، والصةةةةةةةةةورة، وال لاء
(2). 

أمةا عن مفهوم الجوهر وحقيقتةةه عنةةد ابن حزم فنراه يةذهةةب إلى أن لفظةة الجوهر"يسةةةةةةةةةةةةمى  

. وأن ما في الوجود ليس إلا ال الق وخلقه، وأن ال لق قسةةمان لا (3)بها كل قائم بنفسةةه حامل لغيره"

مزيةةد عنهمةةا: أحةةدهمةةا جواهر حةةاملةةة لأعراضةةةةةةةةةةةةهةةا، والآخر أعراض محمولةةة في جواهرهةةا. وإن الجوهر 

 -حسةةب تصةةور ابن حزم  –. وعليه فإن الجواهر (4)والجسةةم إسةةمان مترادفان يدلان على شةة يء واحد 

 لا أكثر. ما هي أعراض محمولة في أجسام

وبنةةةةاءً على هةةةةذا التصةةةةةةةةةةةةور لمفهوم الجوهر، يرفض ابن حزم مفهوم العقةةةةل من النةةةةاحيةةةةة  

الميتةةةةافيزيقيةةةةة التي تجعةةةةل من العقةةةةل جوهرًا ومبةةةةدأ لتحريةةةةك الأفلاك، وإشةةةةةةةةةةةةةةةةادة عوالم مفةةةةارقةةةةة، 

ومواصةةةفات ملكوتية، وأحكام على الإلوهية، وعقول مفارقة، وما إلى ذلك. لأن ذلك مخالف في نظره 

 يدل على الفعل، وكذلك مخالف للغة ل
ً
مفهوم العقةل في القرآن الكريم الةذي يجعل العقل مصةةةةةةةةةةةةدرا

العرب التي تعتبر العقل لفظة "موضةةةةةوعة لتمييز الأشةةةةةياء واسةةةةةتعمال الفضةةةةةائل، فصةةةةةح ضةةةةةرورة أنها 

 بلا شك"
ً
 .(5)معبر بها عن عرض، وكل مدع خلاف ذلك رديء العقل عديم الحياء مباهتا

ممن زعموا أن  –يونةةانيين وإسةةةةةةةةةةةةلاميين  –ابن حزم قةةد أدار ظهره لآراء الأوائةةل  وبهةةذا يكون  

العقل جوهر قائم بذاته، ووجه اهتمامه إلى الناحية التجريبية، ليقرر أن العقل فعل النفس، وقوة 

من قواها، تميز بها جميع الموجودات على مراتهها، وتشةةاهد بها ما هي عليه من صةةفاتها الحقيقية لها 

 ط، وتنفي عنها ما ليس فيها.فق

 تبني النظرة السمية: -2

 كمةا تصةةةةةةةةةةةةورهةا أفلاطون، أو تجريةدات ذهنية تطابق العقل  
ً
لم ير ابن حزم في الكليةات مثلا

 مفارقة لها منظومتها الفيضية تنتهي بالعقل الفعال كما يزعم أفلوطين
ً
 كما يراها أرسطو، أو عقولا

                                                            
 .149م(، ص 1831، )بيروت، دار النهضة، 1ابن حزم: حجة الوداع، تحقيق: ممدوح حقي، ط (1)

 وما بعدها. 33، ص5لمزيد من التفصيل راجع : ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (2)

 .31، ص 5لسابق، جالمصدر ا (3)

 .38، ص 5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (4)

 وما بعدها. 33، ص 5المصدر السابق، ج (5)
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، فلم ير في الكليات (1)وأتباعه من الإشةةةراقيين، وإنما تبنى ابن حزم النظرة الإسةةةمية في هذه المسةةةألة 

 غير الأ  اص. وإنما هي أسماء 
ً
: "ليس النوع والجنس شةياا

ً
المزعومة سةوى أ ة اصةها فقط، قائلا

ظن غير تتعم جماعة أ ةةة اص اجتمعت واشةةةتركت في صةةةفاتها، وفارقتها سةةةائر الأ ةةة اص فيها، فلا 

 .(2)هذا، كما يظن كثير من الجهّال الذين لا يعلمون"

 للعلم   
ً
لا يرى ابن حزم إذن جواهر خلف الأعراض الموجودة في الأجسةام، لتكون موضوعا

 ،
ً
والمعرفة، وهو يعد الفصةل بين الجوهر وأعراضه، قمة االإفراط في التجريد، وهذا مرفوض نهائيا

  –لأن الموجود 
ً
، ولا غير، ويعرف الجسةةةةةةةةةةةةم بقوله: "ونعني بالجسةةةةةةةةةةةةم جسةةةةةةةةةةةةم وأ –دائما

ً
عراضةةةةةةةةةةةةه معا

. ومن هنا فلا فرق بين الجوهر وأعراضةةةةةةه، فكل (3)المطلق كل ما يطلق على كل طويل عريض عميق"

 جوهر جسم، وكل جسم جوهر.

ومن هنةا يتوجةه ابن حزم إلى بعض الألفةال الكلية فيحللها ليل ص إلى تعزيز النظر إلى أن  

رفةةةةة ليس إلا الكيفيةةةةات أي الأعراض فحسةةةةةةةةةةةةةةةب، فيقول "أمةةةةا الفصةةةةةةةةةةةةول إذا حققتهةةةةا موضةةةةةةةةةةةةوع المع

فكيفيات، ألا أنها لا تفارق ما هي فيه ولا تتوهّم مفارقتها له إلا ببطلانه. وكذلك المعنى الذي صةةارت 

 كيفية"
ً
 فإنه أيضةةةةةةةا

ً
 وأجناسةةةةةةةا

ً
. وذلك يصةةةةةةةدق على الإنسةةةةةةةان والنفس (4)به الأ ةةةةةةة اص تسةةةةةةةمى أنواعا

ي، وجميع الأجنةةاس والأنواع ليس شةةةةةةةةةةةة يء منهةةا غير أ ةةةةةةةةةةةة ةةاصةةةةةةةةةةةةةه فقط، فهي فيقول: "ا
ّ
لإنسةةةةةةةةةةةةةان الكل

ةان النوع أعراض ولا  ةان النوع نوع أجسةةةةةةةةةةةةةام، وهي أ ةةةةةةةةةةةة ةةاص الأعراض إن كة الأجسةةةةةةةةةةةةةام بةةأعيةةانهةةا إن كة

 .(5)مزيد"

 أوائل الحس والعقل: -1

يعتقةةد ابن حزم، أن بةةالعقةةل أوائةةل، لا يختلف فيهةةا اثنةةان، وهي التي تسةةةةةةةةةةةةمح بةةإمكةةان وحةةدة  

العقول واتفةةةاقهةةةا وبموضةةةةةةةةةةةةوعيةةةة المعرفةةةة، إنهةةةا الضةةةةةةةةةةةةرورات أوقعهةةةا اللةةةه في النفس، ولا سةةةةةةةةةةةةبيةةةل إلى 

الاسةةةةةةةتدلال البتة إلا من هذه المقدمات، ولا يصةةةةةةةح شةةةةةةة يء إلا بالرد إليها، فما شةةةةةةةهدت له مقدمة من 

 .(6)مقدمات بالصحة فهو صحيح متيقن، وما لم تشهد له بالصحة فهو باطل هذه ال

وهذه الضةةةةةرورات لها مسةةةةةتويات: مسةةةةةتوى الحس )أوائل الحس( ومسةةةةةتوى البدوهية مبادئ  

 التفكير الأساسية )أوائل العقل(.

                                                            
 .199ص مرجع سابق أنور الزعبي: ظاهرية ابن حزم،  (1)

 .141، ص 4ابن حزم: رسالة التقريب لحد المنطق، ضمن رسائل ابن حزم، ج (2)

 .144، ص 4، جالمصدر السابق (3)

   .111المصدر السابق، ص  (4)

 . 98، ص 5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (5)

 .11، ص 5ج المصدر السابق (6)
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الغريزية التي يشةةةترك فيها الإنسةةةان  ففي المسةةةتوى الأول: مسةةةتوى الحس، هناك النزوعات 

مع الحيوان وحتى النبةات كطلةب الغةذاء قصةةةةةةةةةةةةد الحفةال على البقةاء، ثم تليهةا مرحلةة تمةايز الحواس 

ال مس، أو التمييز الةةةذي ينفرد بةةه النةةةاطق عن الحيوان، حيةةةث يغةةدو الإنسةةةةةةةةةةةةةةان قةةادرًا على فهم مةةةا 

هة، وتمييز الألوان، وتميز ال شةةةةةةةةةةةن من أدرك بحواسةةةةةةةةةةةه ال مس كتمييز الطيب من الروائح من الكرو

الأملس، وتمييز الحلو والحةةامض، والحةةار والبةةارد، والفرق بين الصةةةةةةةةةةةةوت الحةةاد والغليظ... ال  وهةةذه 

 تعد إدراكات الحواس للمحسوسات أو ما يسمى بأوائل الحس.

أمةةةا المسةةةةةةةةةةةةتوى الثةةةاني: مسةةةةةةةةةةةةتوى البةةةدوهيةةةات ويرى ابن حزم أن البةةةدوهيةةةات هي المقةةةدمةةةات  

 إلا مجنون أو جاهل لا يعلم حقائق الصةةةةةةةةح
ً
اح التي لا شةةةةةةةةك فيها، ولا سةةةةةةةةبيل إلى أن يطلب عليها دليلا

الأشةةةةةةةةةياء، وهذه البدوهيات يسةةةةةةةةةميها ابن حزم بالإدراك السةةةةةةةةةادس كعلم الإنسةةةةةةةةةان بأن الجزء أقل من 

الكةةل، أو أن المتضةةةةةةةةةةةةادين لا يجتمعةةان، واسةةةةةةةةةةةةتحةةالةةة وجود الشةةةةةةةةةةةة يء في حةةالين في وقةةت واحةةد، وعلمةةه 

تحالة العلم بالغيب. فالطفل إذا سةةةةةةةألته عن شةةةةةةة يء لا يعرفه أنكر ذلك وقال لا أدري. والتفريق باسةةةةةةة

 لا يصةةةةةةةدقه، والعلم بأنه لا يكون شةةةةةةةة يء إلا في زمان، 
ً
بين الحق والباطل، فإذا أخبر بخبر نجده أحيانا

ياًا رأى شةةةةةةة فإذا ذكر له خبر، تسةةةةةةةاءل متى كان. ومعرفة أن للأشةةةةةةةياء طبائع وماهية تقف عندها، فإذا

ا وكذبًا، هذا 
ً
يجهله تسةةةةاءل عما هو. والعمل بأنه لا يكون فعل إلا لفاعل، والعلم بأن في ال بر صةةةةدق

 .(1)كله مشاهد من جميع الناس في مبدأ نشأتهم

عنةد ابن حزم؟ نلاحظ أن كلمةة الأوائةل تنصةةةةةةةةةةةةرف عنةده إلى  (*)ولكن مةاذا تعنى كلمةة الأوائةل 

ترتيةب وقوع الظواهر الحقةة في النفس، بمعنى أنهةا أوائل لما تلي من معارف حقه، كما تنصةةةةةةةةةةةةرف إلى 

مالا يمكن دفعه أو الشةةك فيه، وبالتالي يضةةطرنا إلى اتخاذه ركيزة ومنطلقًا في إشةةادة الحقائق.. فهذه 

 .(2)ديهي والقاعدة المثلى للوجود الأوائل تمثل الوجود الب

ويرى ابن حزم أن هةةةذه الأوائةةةل، تحةةةدث حةةةال مصةةةةةةةةةةةةةةافحةةةة العيةةةان، عبر الحواس والإدراك  

السةةةةةةةةةةةةةادس، بعةةةد أن تقوى النفس وتصةةةةةةةةةةةةبح مميزة، لا قبةةل ذلةةك، ويعتقةةد ابن حزم أن جميع النةةةاس 

 من غةالط حسةةةةةةةةةةةةه، وكةابر عقلةه فيلحق بةالمجةانين، لأ 
ّ
ن الاسةةةةةةةةةةةةتةدلال على متسةةةةةةةةةةةةاوون في هةذا الأمر "إلا

الشةةةةةةةةةةةة يء لا يكون إلا في زمةةةان.. وليس بين أوقةةةات تمييز النفس في هةةةذا العةةةالم، وبين إدراكهةةةا مهملةةةة.. 

. إن حصةةةةةةةةةةةةول الأوائل في النفس لم يتم بدليل، (3)فصةةةةةةةةةةةةح أنها ضةةةةةةةةةةةةرورات أوقعها الله تعالى في النفس"

                                                            
 .  145ص مرجع سابق ، راجع: سالم يفوت: ابن حزم والفكر الفلسفي بالأندلس والمغرب،  3 – 5، ص 1، جالمصدر السابق (1)

 بعد توجه العقل إليها، مثل الواحد نصف الاثنين، والكل أعظم من الجزء ..  (*)
ً
الأوائل: هي التي لا تفتقر إلى ش يء أصلا

وهي من القضايا التي يوجهها العقل الصريح لذاته من جهة قوته المجردة من غير معنى زائد عليها يوجب التصديق بها 
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ة فهذه الأوائل ثابتة ضةةةرور ولكن ال لقة أو الفطرة تفرضةةةه، مما يشةةةكل موجب العقل عند ابن حزم 

في النفس، لا بدليل على صةةحة ذلك "وقد قدمنا أن موجب العقل لم يعلم لها سةةبب، أكثر من ثباتها 

في النفس ضةةةةةةةةةةةةرورة لا يحيةةد عنهةةا، ولم يثبةةت العقةةل بةةالعقةةل، ولكن بةةالضةةةةةةةةةةةةرورة التي لا وقةةت للتمييز 

 .(1)ليقدمها البتة" 

لمعرفةةةة بهةةةذين القسةةةةةةةةةةةةمين أوائةةةل الحس وبنةةةاء على ذلةةةك يحصةةةةةةةةةةةةر ابن حزم موضةةةةةةةةةةةةوعةةةات ا 

 إلا من وجهين؛ أحةدهمةا مةا أوجبتةه بةدوهةة العقةل وأوائل 
ً
والعقةل، إذ يقول "لا طريق إلى العلم أصةةةةةةةةةةةةلا

 .(2)الحس، والثاني مقدمات راجعة إلى بدوهة العقل وأوائل الحس"

 – الحس والعقل –يختلف هذا الطريق للمعرفة عن سةةةابقيه  : النبوة )الخبر المنزل(:-ج  

، ويقوم هذا النبي بتبليإ ما أنزل إليه، ومن 
ً
 ينزل عليهم وحيا

ً
بأنه طريق خاص، يختص الله به بشةةةةةةةةةةرا

ثم فهو طريق خةاص، مع أن المعرفةة التي يبلغهةا هةةذا النبي تعم البشةةةةةةةةةةةةر. بينمةةا طريق الحس والعقةةل 

 لل
ً
 هةةامةةا

ً
معرفةةة عنةةد ابن حزم، لأنهةةا طريقةةان عةةامةةان مفطوران في كةةل البشةةةةةةةةةةةةر. وتعةةد النبوة مصةةةةةةةةةةةةةدرا

 أساس الدين ومنبعه.

ويشةةةةير ابن حزم إلى أن معنى لفظة النبوة في اللغة التي خاطبنا الله بها "مأخوذة من الإنباء  

 لةةه فهو نبي بلا شةةةةةةةةةةةةةك"
ً
. ( 3)وهو الإعلام، فمن أعلمةةه اللةةه )عز وجةةل( بمةةا يكون أو أويةةةةةةةةةةةة ى إليةةه منباةةا

 بذلك أن تكون من باب الإلهام الغريزي الذي ويحةدد ابن حزم وسةةةةةةةةةةةةيلةة هةذا الإعلام هي 
ً
الوحي، نةافيا

لَ هو طبيعةةة في النحةةل، وذلةةك لقولةةه تعةةالى :  حــْ
ْ
ى الن

َ
َ  إَل وْحَى رَبــَ

َ
 ليس الوحي من بةةاب (4)وَأ

ً
. وأيضةةةةةةةةةةةةةا

الظن والتوهم لايقطع بحقيقتةةه إلا مجنون، ولا من بةةاب الكهةةانةةة التي هي من اسةةةةةةةةةةةةتراق الشةةةةةةةةةةةةيةةاطين 

ولا من  ء فيرمون بالشةةةةةةةهب الثواقب، فقد انقطعت الكهانة بمجيء رسةةةةةةةول الله السةةةةةةةمع من السةةةةةةةما

 .(5)باب النجوم التي هي تجارب نتعلم، ولا من باب الرؤيا التي لا ندري أصدقت أم كذبت 

بةةةل الوحي هو النبوة، وهي: "قصةةةةةةةةةةةةةةد من اللةةةه تعةةةالى إلى إعلام من يوحى اليةةةه بمةةةا يعلمةةةه بةةةه،  

إليةةه حقيقةةة خةةارجةةة عن الوجوه المةةذكورة، يحةةدث اللةةه )عز وجةةل( لمن أوحى ويكون عنةةد الموحى بةةه 

 بصةةةةةةةةحة ما أوحي به؛ كعلمه بما أدرك بحواسةةةةةةةةه وبدوهة عقله سةةةةةةةةواء بسةةةةةةةةواء لا 
ً
 ضةةةةةةةةروريا

ً
به إليه علما

مجال للشةةةةةةةك في شةةةةةةة يء منه؛ إما بمجيء الملك إليه به، وإما بخاطب يخاطب به في نفسةةةةةةةه وهو تعليم 
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. فةةالنبوة إعلام وإنبةةاء وإخبةةار من اللةةه تعةةالى لعبةةاده (1)عملةةه دون وسةةةةةةةةةةةةةاطةةة معلم"من اللةةه تعةةالى لمةةا ي

 يجده النبي ويشةةةةةةةعر بأن هذا 
ً
 وذلك بأن يقذف في قلبه علما

ً
الذين اصةةةةةةةطفى ويكون هذا الإعلام وحيا

العلم طرأ عنةده ولم يكن يملكةه قبةل ذلةك، ولم يكن يتوقعه ويكون في هذا العلم بينة للنبي بأنه على 

 ق.ح

وبهةذا تكون قد اكتملت مصةةةةةةةةةةةةادر المعرفة عند ابن حزم، فهذه المصةةةةةةةةةةةةادر مترابطة لا غنى  

لأحدهما عن الآخرين، فالعقل يشةةةةارك الحواس في جميع مدركاتها التي تدخل في نطاقها، بينما ينفرد 

رتقي يدونهةةةةا بةةةةإدراك المعةةةةاني الكليةةةةة كةةةةالأجنةةةةاس والأنواع، والمعةةةةاني المجردة، والمعةةةةاني الأخلاقيةةةةة، ف

بةالإنسةةةةةةةةةةةةان عن عةالمةه المةادي إلى عالمه العلوي، ليعرف ربه وليتلقى هدايته التي أرسةةةةةةةةةةةةل بها رسةةةةةةةةةةةةله 

 
ً
للناس، وهنا يتولى مصةةةدر الوحي مهمة التعليم والمعرفة الذي يأتي به رسةةةول من عند الله مسةةةتمدا

 قدمة ذلكمن علمه، وفي هذا المصةةةةةةةةدر يسةةةةةةةةتمد الإنسةةةةةةةةان ما لم تسةةةةةةةةتطع التجربة إمداده به، وفي م

 الإجابة الواضحة عن أصل الوجود ومصير الإنسان ونحو ذلك.

 طبيعة المعرفة:  -1 

لاحظنا فيما سةةةةبق أن المعرفة أو العلم صةةةةفة للاي، وأنها علاقة قائمة بين  ةةةة ص عارف  

وموضةةةةوع معروف، وكيفية يتم بها هذا الانتقال أو تسةةةةد بها هذه الفجوة بين الذات العارفة والشةةةة يء 

، فطبيعة المعرفة يقصةةةد بها إذن تحديد العلاقة بين ال ةةةة ص العارف والشةةةة يء المعروف، المدرك

 مع نفسةةةةةةةةةه 
ً
ا إذا أراد أن يعيا في الحياة متوافقا وبيان تفسةةةةةةةةةير عملية المعرفة، ذلك أن كل واحد منَّ

 ومع العالم من حوله، لابد أن يشعر بهذه العناصر الثلاثة هي:

 حوله.وجود عالم خارجي عنه وواقع من  -

 وجود ذهن خاص له أي معرفة لنفسه. -

إمكةةان وجود نوع من العلاقةةة المعرفيةةة بينةةه كةةذات عةةارفةةة مسةةةةةةةةةةةةتقلةةة وبين العةةالم ال ةةارجي بمةةا  -

. ذلك (2)فيه من أشةةةياء لكي يتسةةةنى له أن يعيا بطمأنينه وتوافق مع نفسةةةه والواقع المحيط به 

ولو كانت حواسةةةةةنا تعطينا صةةةةةورة مشةةةةةوهة أنه لو لم تكن أذهاننا قادرة على التعامل مع الواقع 

 للأشةةةياء كما هي في ذاتها لما اسةةةتطاع الجنس البشةةةري أن يبقى طوال المدة التي 
ً
 خطيرا

ً
تشةةةووها

، فإن هذا يبدو 
ً
عاشةةةةةةةةةةةةها بالفعل، ولما كان الجنس البشةةةةةةةةةةةةري قد اسةةةةةةةةةةةةتطاع البقاء وتكاثر عدديا

 على فعالية عملية المعرفة لدينا
ً
 .(3)دليلا
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لازمةةةة من لوازم الوجود، هي علاقةةةة بين وجود  ةةةةةةةةةةةة ص أو ذات عةةةارفةةةة وبين  فةةةالمعرفةةةة إذن

وجود الأشةةةةةةةةةةةةيةاء. ومةةا نريةةد أن نبحثةةه في هةةذه العلاقةة هو تلةك العلاقةةة الفكريةةة التي يملكهةةا الإنسةةةةةةةةةةةةان 

تجةةاه الأشةةةةةةةةةةةةيةةاء المعروفةةة لةةديةةه، هةةل هةةذه الأفكةةار التي لةةديةةه مخلوقةةة معةةه مفطورة فيةةه أم أنهةةا طةةارئةةة 

ته؟ أي هل هي فطرية أم مكتسةةةةةةبة؟ وما علاقة المعرفة بالوجود؟ وأوهما أسةةةةةةبق وجود عليه بعد ولاد

الشةةة يء أم معرفته؟ وهل نجعل الذات العارفة محور العلاقة المعرفية بالأشةةةياء فنكون مثاليين؟ أم 

 في طبيعة الأشياء ووجودها ال ارجي فنكون واقعيين؟
ً
 نجعل محور هذه العلاقة قائما

 بالوجو  )مراتب البيان(: علاقة المعرفة -أ

تميزت نظرة ابن حزم بةةةالشةةةةةةةةةةةةموليةةةة والإطلاق، فتةةةارة نجةةةده يتحةةةدث عن المعرفةةةة بحسةةةةةةةةةةةةةةةب 

موضةةةةةوعها، وهل هو كلي أو جزئي؟ وتارة يتحدث عن المعرفة بحسةةةةةب مصةةةةةادرها، هل هي الحواس، 

ن م أو العقةةل؟ وتةةارة ثةةالثةةة يتحةةدث عمةةا يجةةب على طةةالةةب المعرفةةة حتى يتميز عنةةده موقف العةةارف

 .  (1)موقف المجادل بالباطل بلا برهان ولا دليل 

ابن حزم حين درس العةالم باعتباره ظواهر، فقد صةةةةةةةةةةةةنف هذه الظواهر إلى أر عة مراتب، أو 

أوجةه، ويعبر ابن حزم عن هةذا التصةةةةةةةةةةةةنيف بقولةه: "إن جميع الأشةةةةةةةةةةةةياء التي أحدثها الأول، وقسةةةةةةةةةةةةمها 

 اختةةل من  واخترعهةةا، فةةإن مراتههةةا في وجوه البيةةان أر عةةة
ً
، ومتى نقص منهةةا جزءا

ً
لا خةةامس لهةةا أصةةةةةةةةةةةةلا

 البيان بمقدار ذلك النقص"وهذه الأوجه هي: 

اقعي: الةةذي يتشةةةةةةةةةةةةكةةل بةةالأجسةةةةةةةةةةةةةام وكيفيةةاتهةةا، من خلال تمظهرهةةا واسةةةةةةةةةةةةتقلاليتهةةا  الوجــا الو

 في 
ً
الموضةةةةةةةةةةةةوعيةةةة في ال ةةةارج، ويشةةةةةةةةةةةةير ابن حزم بقولةةةه: "فةةةأول ذلةةةك كون الأشةةةةةةةةةةةةيةةةاء الموجودات حقةةةا

 فقد أمكنت اسةةتبانتها، وإن لم يكن لها مسةةتبين، حيناذ، موجود، فهذه أنفسةةها، فإ
ً
نها إذا كانت حقا

 فلا سبيل إلى استبانته"
ً
 .(2)أولى مراتب البيان، إذ ما لم يكن موجودا

نلاحظ في هةذا الوجه الواقعي وجود الأشةةةةةةةةةةةةياء من خلال تمظهرها ال ارجي حقيقة لا جدال  -

الحواس. ووجود حقيقي ثان، وهو وجود الأشةةةةةةياء في أنفسةةةةةةها أي في  فيها، ووسةةةةةةيلة النفس في ذلك هي

ذاتها، حيث أن حكم النفس في المحسةةوسةةات يصةةح إذا صةةح عقلها من الآفات، وبأن تتفرم من كل ما 

 .(3)يشغل عقلها، وانفردت بأن تستبين به وتفكر فيما دلها عليه 
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وهو مةةا يظهر بةةه الوجةةه الأول حين تنعكس النفس على ذاتهةةا، ومعنى  الوجــا التصــــــــــــوري: 

ذلك "بيان الموجودات عند من اسةةةةةةةتبانها، وانتقال أشةةةةةةةكالها وصةةةةةةةفاتها إلى نفسةةةةةةةه، واسةةةةةةةتقرارها فيها 

 .(1)بمادة العقل الذي فضل به الناطق من النفوس، وتميزه لها على ما هي عليه"

تقاطها لتستقر بمادة العقل على ما هي عليه، وتتم ومعنى ذلك أن أشكال الموجودات يتم ال

معةةاينتهةةا من قبةةل العقةةل، ويميزهةةا بعضةةةةةةةةةةةةهةةا عن بعض، ويتم ذلةةك عنةةد ابن حزم بةةاشةةةةةةةةةةةةتراك الحواس 

وأوائةةل العقةةل، فةةالحواس تصةةةةةةةةةةةةةدر وتلتقط الصةةةةةةةةةةةةور، ثم تنعكس على النفس ليقوم العقةةل بحفظهةةا 

الجمع بين العقةةةةةةل والحس في العمليةةةةةةة وتميزهةةةةةةا. وهةةةةةةذا يعكس النزعةةةةةةة النقةةةةةةديةةةةةةة عنةةةةةةد ابن حزم في 

 المعرفية.

ت بةةالنفس،  الوجــا اللغوي:
ّ
ويقصةةةةةةةةةةةةد بةةه الكلمةةات أو الألفةةال التي تحمةةل دلالات ومعةةاني حلةة

ويتم تبةةةةادلهةةةةا بين النةةةةاس من خلال التخةةةةاطةةةةب، يقول ابن حزم: "إيقةةةةاع كلمةةةةات مؤلفةةةةة من حروف 

ب، واسةةةةةةةةتقر فيها، إلى نفس الم اط مقاطعات... فتوصةةةةةةةةل بذلك نفس المتكلم مثل ما قد اسةةةةةةةةتبانته،

، فتسةةةةةتبين من ذلك ما قد اسةةةةةتبانته نفس 
ً
وتنقله إليها بصةةةةةوت مفهوم بقبول الطبع منها اللغة اتفاقا

 .(2)المتكلم"

يفهم من هذا، أن التصةةةةةةةةةةور الحقيقي واحد في جميع الناس، سةةةةةةةةةةواء كان مصةةةةةةةةةةدره الأوائل أم 

رجاع التصور الحقيقي من خلال تبادله بين الناس التجارب والأخبار والاسةتدلالات، ودور اللغة اسةت

 بواسطة الصوت، مما ييسر لهم التفاهم.

ي :  ويقصةةةةةةةةةةةةد به النصةةةةةةةةةةةةوص المدونة، فالنصةةةةةةةةةةةةوص تحمل ما يريد الكاتب من الوجا النصــــــــــــ  

القارئ اسةةةةةتبيانه، فالتدوين هو  اختزال التصةةةةةور الحقيقي الذي يتم اسةةةةةترجاعه عند القراءة، ويعبر 

بقوله: "والوجه الرابع إشةةةةةارات تقع باتفاق، عمدتها تخطيط ما اسةةةةةتقر في النفس ابن حزم عن ذلك 

من البيان المذكور، بخطوط متباينة متفق عليها بالصةةةةوت المتقدم ذكره .. فتبلإ به نفس الم طط 

 .(3)ما قد استبانه إلى النفس التي تريد أن تشاركها استبانة ما قد استبانته"

بلإ إلينا حكم الأموات على مر العصور، وهذا الوجه ضروري ومهم ف 
ن
ي المعرفة، فلولاه ما أ

ولا علمنةةا علوم الةةذاهبين على سةةةةةةةةةةةةوالف الأعصةةةةةةةةةةةةار، ولا انتهةةت إلينةةا أخبةةار الأمم المةةاضةةةةةةةةةةةةيةةة والقرون 

 .(4)ال والي 

                                                            
 .83، ص 4ابن حزم: رسالة مراتب العلوم، ج (1)

 .83، ص 4ابن حزم: رسالة مراتب العلوم ضن رسائل ابن حزم، ج (2)

 ، نفس الصفحة.4المصدر السابق، ج (3)

. للمزيد راجع: 84-81. للمزيد من التفصيل، راجع: أنور الزعبي: ظاهرية ابن حزم، ص81، ص 4المصدر السابق، ج (4)

 وما بعدها. 484ص م ، 4114كلية الآداب / جامعة عين شمس / حليمة الوحواح: مشكلة المعرفة عند ابن حزم، 
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يتبين لنا مما سةةةةةةةةبق أن الأشةةةةةةةةياء إما أن تدرك بعينها كأجسةةةةةةةةام أو أعراض، أو تدرك بصةةةةةةةةورتها 

 ة الذهن، أو تدرك باللغة المعبرة عنها، أو بالنصوص التي تتصرف إليها.المتشكلة بماد

 المعرفة بين الفطرة والاكتساب: -ب

 للعلم، يبرز من خلالةةه طبيعةةة المعرفةةة، إذ يقول: ""... حةةدَّ 
ً
 دقيقةةا

ً
يقةةدم لنةةا ابن حزم تحةةديةةدا

واحد، وهو اعتقاد الش يء العلم بالش يء هو المعرفة به، والعلم والمعرفة اسمان واقعان على معنى 

على ما هو عليه، وتيقنه به، وارتفاع الشةةةةكوك عنه، ويكون ذلك إما بشةةةةهادة الحواس، وأول العقل، 

 .(1)وإما ببرهان راجع من قريب أو من بعيد إلى شهادة الحواس، وأول العقل"

قةةاد، عتفةةالعلم والمعرفةةة بةةاعتبةةار معنةةاهمةةا واحةةد، فهمةةا لةةدى ابن حزم لهمةةا ارتبةةاط وثيق بةةالا 

والةذي عبر عنةه بةالتفةاعةل بين الةذات العةارفةة والأشةةةةةةةةةةةةيةاء ال ارجية، وهذا واضةةةةةةةةةةةةح في عبارته )اعتقاد 

 الش يء على ما هو عليه(، ومعرفة الذات العارفة لهذه الاعتقادات معرفة مباشرة.

 أوليةةة قبليةةة، الأمر الةةذي 
ً
 للمعرفةةة، وأن فيةةه أفكةةارا

ً
ولكن هةةل ابن حزم يقول بةةالعقةةل طريقةةا

 للمعرفةةة، الأمر الةةذي يمكن القول معةةه إنةةه نق
ً
ول إنةةه فيلسةةةةةةةةةةةةوف مثةةالي، أم أنةةه يقول بةةالحس طريقةةا

 فيلسوف تجريبي واقعي، وبمعنى آخر هل المعرفة عنده فطرية أم مكتسبة؟.

يقسةةةةم ابن حزم معرفة كل عارف بما يعرفه إلى قسةةةةمين: أحدهما أول، والثاني تال. وتوضةةةةيح 

 ذلك ما يلي:

 الأولية:المعرفة  -1

وهي المعارف التي لا يتوقف حصةةةةولها على نظر وكسةةةةب واسةةةةتدلال، ومن هذه المعارف ما 

 هو فطري ومنها ما هو حس ي، فهي إذن كما يذكر ابن حزم قسمان هما:

وهي ما عرفه الإنسةةةةةةةةةةان بمقتضةةةةةةةةةة ى القســــــــــم الأول: المعرفة العقلية البديهية )الفطرية(: 

التصةةةةةةرف والفرق بين المشةةةةةةاهدات، فعرف بأول عقله، "فطرته وموجب خلقته المفضةةةةةةلة بالنطق و 

 .(2)أن الكل أكبر من الجزء، وأن من لم يولد قبلك فليس أكبر منك..."

ومعنى هةذا أن هةذا النوع من المعةارف يحصةةةةةةةةةةةةل عليها بفطرته فهي من البدوهيات لا تحتاج 

، وهي عامة إلى تأمل أو مقدمات، مثل معرفة أن الجزء أقل من الكل، وأن الضةةةدين لا يج
ً
تمعان معا

، وصةةةةةةةةةةةةادقةة بالضةةةةةةةةةةةةرورة، لا تحتاج إلى دليل أو برهان، ولذا فإنها تكون  
ً
ومشةةةةةةةةةةةةتركةة بين النةاس جميعةا

                                                            
 .118، ص 5ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج (1)

 .495، ص 4ابن حزم: رسالة التقريب لحد المنطق، ضمن رسائل ابن حزم، ج (2)
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 تؤسةةةةةس عليه المعارف الأخرى، ومقدمات للأدلة العقلية والبراهين المنطقية، فهي ضةةةةةرورات 
ً
أصةةةةةلا

 أوقعها الله في النفس.

رفه الإنسةةةةةةةةةةةةان بحسةةةةةةةةةةةةه المؤدي إلى النفس وهي "ما ع القســــــــــــم الثاني: المعرفة الحســــــــــــية:

 .(1)يتوسط العقل، كمعرفته أن النار حارة، والثلج بارد، والصبر مر... وما أشبه ذلك"

ويرى ابن حزم أن هةةةذا القسةةةةةةةةةةةةم يةةةدخةةةل فيةةةه العلم بةةةالأمور التي علمنةةةاهةةةا عن طريق التواتر 

سةةةة ى كعلمنا أن موسةةةة ى وعي الصةةةةحيح، كما يدخل فيها العلم بما جاء به النقل الصةةةةحيح عن الم بر به

رسةةةةولان، وأن أرسةةةةطو وسةةةةقراط .... موجودتين، وأن مصةةةةر ومكة في الدنيا وأن الفيل موجود ولم نره 
 .(2).... وما إلى ذلك

وتشةةةةةةترك هذه المعرفة الحسةةةةةةية مع سةةةةةةابقتها المعرفة الفطرية في أنها معرفة أولية وصةةةةةةادقة 

دليل، ومن ثم فإنها أصةةةةةةةةةل في العلم بما عداها،  بالضةةةةةةةةةرورة ولا تحتاج في إثبات صةةةةةةةةةدقها إلى برهان أو

فعليهةةةةةا تعتمةةةةةد جميع البراهين، ومنهةةةةةا تسةةةةةةةةةةةةتمةةةةةد الأدلةةةةةة، ومهمةةةةةا تبةةةةةاعةةةةةدت طرق الأدلةةةةةة، فهي راجعةةةةةة 

 .(3)بالضرورة إلى هذه المعرفة الأولية 

 لم يزل، وأن ما عداها محدث مخلوق 
ً
 واحدا

ً
وهةذه المعرفةة سةةةةةةةةةةةةبيلنا إلى العلم بأن لنا خالقا

( وأنه صةةةادق فيما يدعو إليه، يقول ابن حزم: ".... ولولا العقل ثم كان، وبها عرفنا محمد )لم يكن 

، ومن كذب بشةةهادة العقل والتمييز 
ً
والبرهان المركب من هذين النوعين ما عرفنا صةةحة شةة يء أصةةلا

فقةةةةد كةةةةذب كةةةةل مةةةةا أوجبةةةةت هةةةةذه المعةةةةارف من التعبير، ونتب عن ذلةةةةك تكةةةةذيةةةةب بةةةةالربوبيةةةةة والنبوة 

 .(4)رائع"والش

 المعرفة التالية: -2

وهي المعرفة المكتسةبة التي يطلهها الإنسةان ويحصل عليها بالنظر والاستدلال وهي تعتمد 

، ومعنى هذا أنها لا تتحقق إلا على أسةةاس المعرفة 
ً
على مقدمات مركبة من أوائل الحس والعقل معا

المعرفة الأولية، وفي هذا القسةةةةةةةةةةةةم "تدخل صةةةةةةةةةةةةحة الأولية، ولذا سةةةةةةةةةةةةميت بالمعرفة التالية، لأنها تلي 

                                                            
 .111ص  4ج،ابن حزم: رسالة التقريب لحد المنطق، ضمن رسائل ابن حزم  (1)

   . 493، ص 4در السابق، جالمص (2)

 111، انظر: محمد السيد الجليند: نظرية المنطق بين فلاسفة الإسلام واليونان، ص 491، ص 4، جالمصدر السابق (3)

– 114.  

   .499، ص 4المصدر السابق، ج (4)

258



العلم بةالتوحيةةد والربوبيةةة والأزليةةة والاختراع والنبوة ومةةا أتةةت بةه من الشةةةةةةةةةةةةرائع والأحكةةام والعبةةادات... 

 .(1)وفي الطبيعيات وفي قوانين الطب ووجوه المعاناة والقوى والمزاج وأكثر مراتب العدد والهندسةةة"

، بةةل هو علم كسةةةةةةةةةةةةبي لا يتحقق إلا بةةالطلةةب ولا ريةةب أن العلم بهةةذه الأمو 
ً
 فطريةةا

ً
ر ليس أوليةةا

والنظر، ومن ثم فإن اليقين في هذا العلم الكسةةةةةةةبي يتوقف على صةةةةةةةدق المقدمات. فالمعرفة الحقة 

                          إذن فطرية ومكتسبة في آن واحد.

 ال ةةةةةةاتمةةةةةةةةةة 

دراسة نظرية المعرفة عند ابن حزم، لابد لنا من كلمة ختامية بعد هذه الجولة في  

 نستخلص فيها بعض النتائب التي يمكن الإفادة منها، والتي من أهمها:

أكد ابن حزم أن طريق المعرفة والعلم لا يكون إلا من وجهتين: إحداهما ما أوجبته بدوهة -1

 صحيح
ً
 إلى بدوهيات العقل والحس، ولهذا العقل وأوائل الحس، والأخرى مقدمات راجعة رجوعا

ً
ا

 للتنازل عن حجة العقل 
ً
، إذ لم يكن مستعدا

ً
 عقليا

ً
السبب فقد عدّ ابن حزم من وجوه كثيرة مفكرا

من أجل الأخذ بأي مصدر آخر للمعرفة، سواء أكان هذا المصدر هو الإلهام أو هو قول الإمام أو 

ابن حزم في الوقت نفسه على وضع العقل في هو التقليد. هذا من ناحية، ومن ناحية أخرى حرص 

موضعه الصحيح، فهو لا ينسب إليه القدرة على التحليل أو التحريم، كما أنه يأ ى أن يجعل منه 

 
ً
 أو تناقضا

ً
. وهذا لا يعني أن هناك تضاربا

ً
أداة للتحسين أو التقبيح، ولا يوجب على الباري تعالى حكما

 أن مجال العقل محدود في موقف ابن حزم من العقل، بل بال
ً
، فهو يؤكد دائما

ً
عكس من ذلك تماما

ومحصور في عالم الشهادة التي تصدق عليه أحكام العقل، أما عالم الغيب فليس للعقل عليه 

سلطان، وبالتالي فمهمة العقل وحقيقته هي تمييز الأشياء المدركة بالحواس والفهم، ومعرفة 

لبرهنة على حدوث العالم، ووحدانية ال الق، وصحة النبوة، صفات هذه الأشياء على ما هي عليه، وا

 ووجوب طاعة الرسل، والعمل بما صححه العقل من ذلك كله ... ال .

إن مفهوم العقل، عند ابن حزم، ليس المقصود به )الجوهر القائم بذاته(، كما ذهب إلى -4

يقبل الأشد والأضعف،  ذلك فلاسفة المسلمين، وإنما هو عرضٌ محمولٌ في النفس من حيث أنه

وهو يحتوي على البدوهيات والأوائل العقلية من ناحية نظرية إلى جانب الناحية العقلية، ذلك أن 

العقل عند ابن حزم مستويان: عقل نظري وظيفته معرفية محصورة في الفهم عن الله تعالى لأوامره، 

فة كذا وهياة كذا. وعقل عملي ومعرفة صفات كل ما أدركنا معرفته في هذا العالم، وأنه على ص

معياري وظيفته استعمال الطاعات والفضائل، واجتناب المعاي ي والرذائل. فالعقل يمثل لب 

نظرية المعرفة والأخلاق عند ابن حزم، والحياة الأخلاقية الفاضلة هي التي تكون تحت سيطرة 

                                                            
 .499، ص 4المصدر السابق، ج (1)
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 للجانب النظري العقل بجزئيه النظري والمعياري، فإذا لم يكن الجانب المعياري الف
ً
 اضل، مانعا

 المميز لم تكن للعقل فائدة أخلاقية.

وحقيقة الأمر أن ابن حزم لم يقل بالوقوف على ظاهر النص لمجرد إيمانه بقصور العقل -1

وحرصه الشديد على قدسية النص الشرعي من عبث أصحاب الأهواء، وإنما قال بالظاهر لاعتقاده 

ح لا ينطوي على أي لبس وغموض، وأن الحقيقة الإلهية بادية ويقينه الراس  بأن كلام الله واض

 للعيان، ويقينه بأن الله قد خاطبنا على قدر عقولنا.

هكذا هي رؤية ابن حزم، عقلانية، تدافع عن العقل وتتمنى أن يسود حكمه، ولكنها ليست 

لك إلى العقلانية، ن ذعقلانية بالمعنى الذي يشيد أبنية ميتافيزيقية كما فعل الفلاسفة الذين ينسبو 

أو عقلانية تنطلق من تسليم إيماني نقلي مسامح بأية قضايا كما فعل الفقهاء، و عض المتكلمين، 

وحتى المتصوفة، فللعقل قانونه عند ابن حزم الذي يكشف عن محدودية قدرته، بل إنه ليس 

، مما يبقي دائرة العقلانية )الظاهر( مغلقة أمام التجاوزات غير 
ً
المبررة، ومفتوحة أمام جوهرا

 بالطريقة التي فهمها ابن حزم.
ً
 أعمال العقل برهانيا

وبهذا يكون ابن حزم قد أفسح المجال لدور العقل في بناء منظومته الفكرية، ونسقه المعرفي 

في مستوياته الكلامية والفلسفية والأخلاقية، والدينية، وسائر أنواع المعارف. فالعقل نواة نظرية 

 عند ابن حزم بكافة مستوياتها.المعرفة 

 قائمة المصا ر والمراجع

 القرآن الكريم: أولا

 الموسوعات والمعاجم:

 م.1894، دار الكتاب اللبناني، بيروت، نجميل صليبا، المعجم الفلسفي، جزاءا - 1

بيروت، مؤسةةةةةةةةةةةةسةةةةةةةةةةةةة علوم الرازي )محمةةد بن ا ي بكر(، مختةةار الصةةةةةةةةةةةةحةةاح، الطبعةةة الأولى،  - 4

 م.1894، القرآن

 م.11881عبد المنعم حفني، المعجم الفلسفي، الطبعة الأولى، الدار الشرقية، مصر،  - 1

، ، القةةاهرةطبعةةة خةةاصةةةةةةةةةةةةةة بوزارة التربيةةة والتعليممجمع اللغةةة العربيةةة، المعجم الوجيز،  - 4

 .م1881

 ا رــــــــــــــثالثا: المص
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التقريةب لحةد المنطق والمةدخل إليه بالألفال العامية والأمثلة الفقهية، تحقيق:  ،ابن حزم - 1

، ه 1449عبةةد الرحمن بن ملاحقي التركمةةاني، الطبعةةة الأولى، دار ابن حزم، بيروت، لبنةةان، 

 م.1858م. وطبعة أخرى تحقيق: إحسان عباس، منشورات دار الحياة، بيروت، 4111

قةةةةاده، تحقيق: عبةةةةد الرحمن بن ملاحقي التركمةةةةاني، دار ابن ، الةةةةدرة فيمةةةةا يحةةةةب اعت ------- - 4

 م، 4118، ه 1411حزم، بيروت، 

، الفصةةةةةةةةةةةةل في الملةةل والأهواء والنحةةل، الطبعةةة الأولى، دار صةةةةةةةةةةةةادر، بيروت، المطبعةةة  ------- - 1

، ونسةةةةةةةةةةةة ةةةةة أخرى تحقيق : عبةةةةد الرحمن عميرة، محمةةةةد إبراهيم نصةةةةةةةةةةةةر، ه 1111الأدبيةةةةة، 

، حجةة الوداع،  ------- م.1894، ه 1414ال للنشةةةةةةةةةةةةر، السةةةةةةةةةةةةعوديةة، الطبعةة الأولى، دار عكة

 م.1831تحقيق: ممدوح حقي، الطبعة الثالثة، دار النهضة العربية، بيروت، 

، حجةة الوداع، تحقيق: ممةدوح حقي، الطبعة الثالثة، دار النهضةةةةةةةةةةةةة العربية، بيروت،  ------ - 4

 م.1831

حمود حةامةد عثمةان، دار الحةديث، القاهرة، ، الإحكةام في أصةةةةةةةةةةةةول الأحكةام، تحقيق: م------- - 5

   م.4115، ه 1443

، رسةةةائل ابن حزم الأندلسةةة ي، تحقيق: إحسةةةان عباس، المؤسةةةسةةةة العربية للدراسةةةات  ------- - 3

م، وتتضةةةةةةةةةةةةمن أر عةةةةة أجزاء وقةةةةد 1891، ه 1411والنشةةةةةةةةةةةةر، بيروت، لبنةةةةان، الطبعةةةةة الأولى، 

 رسالة في مراتب العلوم. رسالة التوقيف على شارع النجاة. :استفدنا منها وهي

ابن سينا، كتاب البرهان: حققه وقدم له: أبو العلاء عفيفي ، وراجعه: إبراهيم مدكور،  - 1

 م.1853القاهرة، 

أرسطوطاليس ، التحليلات الثانية، ضمن منطق أرسطو، تحقيق: عبد الرحمن بدوي،  -9

 م، 1848وطبعة أخرى، النهضة العربية، القاهرة،  م.1849الطبعة الأولى، مطبعة دار الكتب، 

، النفس، ترجمة: أحمد فؤاد الأهواني، مراجعة: الأب جورج قنواتي، تصدير:  ------- -8

 م.4111مصطفى النشار، المركز القومي للترجمة، القاهرة، 

ى، لالكندي )أبو يوسف يعقوب بن إسحاق( ، رسالة إلى المعتصم بالله في الفلسفة الأو  -11
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261



ريان: الفلسفة ومباحثها مع ترجمة المدخل الميتافيزيقيا، )الإسكندرية، دار المعرفة : محمد أبو -4
  .م(4114الجامعية، 

 .م(1895علي عبد المعطي: ليبنز فيلسوف الذرة الروحية، )الإسكندرية، دار المعرفة الجامعية، -1
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 .م( 1815ديكارت: مبادئ الفلسفة ترجمة عثمان أمنين، )القاهرة، دار الثقافة للطباعة، -14

د: دراسات تحليلية في فكر ابن حزم الأندلس ي، )القاهرة، عبد المقصود عبد الغني عبد المقصو  -13

 .م(1881دار الثقافة العربية، 
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 يوسف كرم، تاريل الفلسفة اليونانية، دار القلم، بيروت، د.ت.-44

محمد السيد الجليند ، نظرية المنطق بين فلاسفة الإسلام واليونان، دار العلوم، جامعة -41

 ه 1413الطبعة الثانية،  القاهرة،

 م(،1893، )القاهرة، مكتبة الأنجلو، 1محمود حمدي زقزوق: تمهيد للفلسفة ط -11

، )القاهرة، 1سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية ، تحقيق: أحمد حجازي السقا، ط -15

 م(1891 -ه 1411مكتبة الكليات الأزهرية 

262

Powered by TCPDF (www.tcpdf.org)

http://www.tcpdf.org

